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CUVANT INAINTE

Simpozionul ,Dimensiunea spirituald a drepturilor omului.
Educatia pentru toti” are, pe langa obiectivele stabilite in comun de
catre organizatori, Institutul Roman pentru Drepturile Omului
(IRDO), Mitropolia Moldovei si Bucovinei, Episcopia Romano
Catolica lasi, Universitatea ,Alexandru loan Cuza” din lasi -
Institutul de Educatie Continud, Facultatea de Psihologie si Stiinte
ale Educatiei, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Facultatea de
Teologie Catolica si impartasite de participanti — inalti ierarhi ai
Bisericii Ortodoxe Romane, ai Bisericii Catolice, cercetdtori si
universitari, magistrati, medici, reprezentanti ai unor institutii
publice si organizatii neguvernametale cu preocupdri in domeniul
drepturilor omului -, o inalta semnificatie. El marcheaza inceputul
unei noi etape in dialogul cu si dintre religii pe tema generoasa a
drepturilor omului.

Sdmanta acestui dialog in tara noastrd a fost aruncata cu cinci-
sprezece ani in urma, a incoltit si a dat roade in editiile simpozionului
international intitulat: ,Drepturile omului - Dimensiune spirituala

~

si actiune civica”, ,Drepturile omului - Dimensiune spirituala si
educatie continud” sau ,Dimensiunea spirituald a drepturilor omului
si educatia pentru toti’, organizat de Institutul Roman pentru
Drepturile Omului - institutie nationald, independentd, membra a
retelei Organizatiei Natiunilor Unite de institutii nationale pentru
protectia si promovarea drepturilor omului, aflata la articulatia dintre
institutiile statului si societatea civila, avand atributii de cercetare,
formare, informare si consultantd in domeniul drepturilor omului -
in colaborare cu Universitatea ,,Al. loan Cuza”, Mitropolia Moldovei
si Bucovinei si Episcopia Romano Catolicd de lasi. Ca de fiecare datd
si editia aceasta s-a desfasurat intr-o atmosfera exemplara de
armonie, tolerantd, elevatie spirituald si ideaticd, fiind impartdsitd
dorinta de a participa la o constructie comunad si de a o indlta.

Ne legdm mari sperante si asteptari de aceastd noud etapd a
dialogului nostru, la scara nationala si internationala .

Religiile au un imens potential in cultivarea respectului pentru
demnitate umana, egalitate, libertate si solidaritate. Tindnd seama de
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legdtura traditionald dintre religie si morald, dialogul cu si dintre
religii creeazd un spatiu al intelegerii mutuale care va tinde cdtre o
acceptare globala a drepturilor omului si spre o abordare globala,
impadrtasita de toti, spre solutionarea a numeroase probleme morale
de importanta majord, asa cum spera cu mai multi ani in urma un
Inalt Comisar ONU pentru Drepturile Omului.

Ca adversari ai discursurilor de instigare la urd, ai folosirii religiilor
pentru invrdjbire si incitare la persecutii si varsare de sange in
conflicte etnopolitice, cultivim impreund dialogul, toleranta,
solidaritatea si valorile comune care trebuie constientizate si
respectate. Cdi si mijloace diferite converg, prin vocatia si vointa
comund, cdtre inalte teluri comune.

Fiecare fiinta umand are in sine o sdmantd de transcendent,
scanteia divina din unele traditii religioase, care std la baza capacitatii
sale religioase si a constiintei sale morale si inspird aspiratia catre
bine, frumos, dreptate, adevar care 1i permit sd actioneze intr-o
manierd eticd. Sursa transcendentei este unicd si comuna tuturor
oamenilor oricare ar fi credinta sau numele pe care traditia religioasa
i-au dat-o (Dumnezeu, Iehova, Allah, Divinitatea, Binele, Absolutul).

Prin aceasta, omul care se considerd sau nu credincios se afla intr-
orelatie permanentd cu transcendentalul dar, pentru ca aceastd relatie
sa devina constientd, ea trebuie activata si cultivatd. In ce mod? Prin
practicarea asidua a eticii, cultivarea caracteristicilor umanitatii sale,
corectarea defectelor, dobandirea virtutilor, dezvoltarea sandtoasa a
sinelui si congtientizarea legdturii sale de ordin transcendent.

In ce consta practicarea eticii? In esenta, este vorba despre a acorda
atentie ansamblului drepturilor inerente celuilalt si a pune in practica
respectul pentru aceste drepturi, prin drepturi intelegandu-se in acest
context, mai mult decat notiunea juridica, ansamblul principiilor
legate de integritatea, demnitatea sau umanitatea celuilalt.

Practicarea eticii are deci in vedere un vast ansamblu de principii
care insd poate fi rezumat in acest adagiu universal cunoscut: a vrea
celuilalt si a-i face lui binele pe care il doresti pentru tine insuti si a
nu dori pentru altul si a nu-i face ceea ce nu am dori sa ni se facd.

Etica este, astfel, conceputa ca fundament al vietii materiale si al
vietii spirituale, care nu sunt separate deoarece intentia etica intima
dupa care ne conducem viata, oricat de activd material ar fi ea, este
cea care defineste si permite perfectionarea sinelui. Prin analogii cu
arhitectura, se poate spune cd intentia eticd traseaza planul
constructiei de sine, edificiu ale cdrui pietre sunt actele etice ale vietii
cotidiene.
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,Foarte repede — spunea Preafericitul Daniel Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, pe vremea cand era incd Mitropolit al Moldovei
si Bucovinei - se constata ca deficitul de transcendenta din viata
individului produce deficit de umanitate in viata sociala. Fara
perspectiva spirituald sau metafizica, viata umand se reduce repede
la matematicd: numar de indivizi robotizati si cantitati de produse
finite, pentru scopuri bine definite, dar intr-o lume inchisa in sine,
autosuficientd”.

De aceea, reuniunile precedente, care au avut loc in Moldova, la
lasi, la Neamt sau la Durdu, locuri cu nobila traditie, au avut ca temd
comuna ,,Drepturile omului - Dimensiune spirituala”.

Referindu-se la Declaratia Universald a Drepturilor Omului, intr-
un discurs rostit la sediul Organizatiei Natiunilor Unite, Papa
Benedict al XVI-lea' ardta ca: ,Documentul a fost rezultatul unei
convergente de traditii religioase si culturale, motivate toate de
dorinta comund de a pune persoana umana in inima institutiilor,
legilor si interventiilor societatii si de a considera persoana umand
esentiald pentru lumea culturii, a religiei si a stiintei”. Meritul
Declaratiei Universale, aratda Sfantul Parinte, ,este ca a permis
culturilor, exprimadrilor juridice si modelelor institutionale diferite
sd conveargad in jurul unui nucleu fundamental de valori si deci de
drepturi. De asemenea, drepturile omului sunt tot mai mult
prezentate ca limbaj comun si substrat etic al relatiilor internationale.
In acelasi timp, universalitatea, indivizibilitatea si interdependenta
drepturilor omului folosesc toate ca garantii pentru salvgardarea
demnitdtii umane”.

Dar, experienta ne invatd cd adesea legalitatea prevaleaza asupra
dreptatii, ficand ca drepturile omului sa apard ca rezultat exclusiv al
madsurilor legislative. Atunci insd cand sunt prezentate doar in
termeni de legalitate, drepturile risca sa se dezlipeasca de dimen-
siunea eticd, rationald si spirituala care reprezinta fundamentul si
scopul lor. Drepturile si obligatiile corelative sunt ,rodul unui simt
comun al dreptatii, bazatd in mod primar pe solidaritatea dintre
membrii societatii, si de aceea valabile pentru toate timpurile si
pentru toate popoarele”. ,,Sa nu faci altora ceea ce nu ai vrea sd ti se
facad tie” este 0 maximad a cdrei aplicare ,nu poate in niciun fel varia
in functie de diferitele intelegeri existente in lume”, spunea, inca din

' A se vedea textul original publicat de Oficiul de presa al Sfantului Scaun (6) sub
titlul ,UNO-United Nations Organization Headquarters, New York , 18.04.2008,
Address to the General Assembly of the United Nations”.
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sec. V, Sfantul Augustin de Hippona (De doctrina christiana, 111, 14).

Dar regulile si institutiile care vegheaza la respectarea drepturilor
omului, menite sd promoveze binele comun, au un rol foarte
important. Ele nu limiteaza libertatea ci o apard prin interzicerea
comportamentelor contrare binelui comun si care lezeazd
demnitatea umana. In numele libertitii, ,trebuie s3 existe o corelare
intre drepturi si obligatii”.

Referindu-se la vocatia de constructie sociald si de dialog a
bisericii, Papa Benedict al XVI-lea constata in incheierea discursului
sdau tinut la ONU la implinirea a sase decenii de la adoptarea
Declaratiei Universale a Drepturilor Omului cd: ,Natiunile Unite
raman un loc privilegiat in care Biserica este chemata sda aducd
propria experientd ,in umanitate” dezvoltata de-a lungul secolelor
intre popoare de orice rasa si culturd, si sd o puna la dispozitia tuturor
membrilor comunitdtii internationale. Aceasta experientd si
activitate, menite sd obtinad libertatea pentru orice credincios,
urmadreste s mareascd protectia drepturilor omului. Aceste drepturi
sunt bazate si modelate pe natura transcendentd a persoanei, care
permite barbatilor si femeilor sa parcurga drumul lor de credintad si
cautarea lui Dumnezeu in aceasta lume. Recunoasterea acestei
dimensiuni trebuie intdritd dacd vrem sd sustinem speranta omenirii
intr-o lume mai bund si dacd vrem sd credam conditiile pentru pace,
dezvoltare, cooperare si garantie a drepturilor generatiilor viitoare”.
Asa cum s-a subliniat in repetate randuri, un rol important revine
dialogului interreligios. Pentru a da roadele sperate acesta trebuie
cultivat la toate nivelurile, pana la cele mai mici colectivitati.

Aceasta este, in opinia noastrd, si menirea manifestdrii stiintifice
ale carei lucrari le prezentam in continuare si anume de a crea un
cadru de dezbateri si a stimula dialogul, de a dovedi c4 el este posibil
si necesar, dacd nu pentru solutionarea unor probleme imediate si
presante, atunci pentru crearea unui climat care sa favorizeze gasirea
solutiilor corecte.

Insdsi organizarea in comun a celei de a XV-a sesiuni a
Simpozionului consacrat dimensiunii spirituale a drepturilor omului
constituie un semnal al deschiderii unor institutii de invatamant si
cercetare fata de mesajul Bisericii si al Bisericii fata de viata publica
si o constructie sociald bazata pe valori.

Prof. univ. dr. Irina Moroianu Zlatescu
Membru al Academiei Internationale de Drept Comparat
Director al Institutului Roman pentru Drepturile Omului



SESIUNE DE DESCHIDERE

Lucrarile Simpozionului au fost deschise de directorul Institutului
Roman pentru Drepturile Omului, doamna prof.univ.dr. Irina
Moroianu Zlatescu, care a evidentiat contributia adusd, de la
primele editii, de Preafericitul Daniel, pe atunci Mitropolit al
Moldovei si Bucovinei, continuati de Inalt Preasfintitul Teofan,
Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Preasfintitul Petru Gherghel,
Episcop Romano Catolic de lasi, prof.univ.dr. Laurentiu Soitu si
colegii sdi de la Universitatea ,,Al. loan Cuza” din lasi, cdrora astazi
li s-au alaturat Avocatul Poporului, reprezentanti ai Parlamentului,
Ministerului Afacerilor Externe, cadre didactice din Universitatea
»Al. Toan Cuza” din lasi, SNSPA, Universitatea Ecologica din
Bucuresti, dar si cercetdtori stiintifici, medici, magistrati,
reprezentanti ai Institutului International de Drept de Expresie si
Inspiratie Franceza din Paris, ai ,Jus Primi Viri” din Roma si ai
Asociatiei pentru Natiunile Unite din Romadnia. A evidentiat
contributia tuturor acelora, nu putini, care au ajutat la aceastd zidire
cu cuvantul si cu fapta. De asemenea, a ardtat largul interes de care
se bucura editia din acest an a Simpozionului, dovada fiind si
mesajele venite din partea unor personalitati ale vietii laice si
religioase, din tara si strdinatate, mesaje ce vor fi prezentate pe
parcursul lucririlor. In continuare se da citire mesajului trimis,
impreuna cu binecuvantarea Sa, de Preafericitul Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane: ,Cu bucurie am luat la
cunostinta despre organizarea celei de a XV-a editii a Simpozionului
international Dimensiunea spirituala a drepturilor omului, care se
va desfdsura la lasi in ziua de luni, 5 noiembrie 2012, in Sala Senatului
Universitatii “Al. Ioan Cuza”.

Aceastd manifestare a beneficiat de la inceput de participarea unor
personalitdti remarcabile ale spiritualitdtii contemporane,
reprezentanti ai celor douad Biserici crestine surori, ai universitatilor
nationale si europene, ai organizatiilor internationale (ONU,
UNESCO), transformdndu-se intr-o dezbatere reald si intr-o ocazie
de asumare a valorilor perene, cu recunoastere unanima.
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Apreciem in mod deosebit continuarea cooperadrii in organizarea
acestui simpozion dintre Institutul Roman pentru Drepturile
Omului, Mitropolia Moldovei si Bucovinei, Episcopia Romano
Catolicd de Iasi, Universitatea “Al. Ioan Cuza” din lasi, Institutul de
Educatie Continua, Facultatea de Psihologie si Stiinte ale Educatiei
a Universitdtii “Al. Ioan Cuza” din lasi, Facultatea de Teologie
Ortodoxd Dumitru Staniloae din lasi si Facultatea de Teologie
Romano Catolica din lasi.

In urmai cu 15 ani, in vremea arhipéstoririi Noastre ca Mitropolit
al Moldovei si Bucovinei, am binecuvantat aceastd manifestare la
prima sa editie, care a devenit in timp traditie si a dobandit
continuitate.

Tema simpozionului din acest an, Educatie pentru toti, este o
optiune justificatd, deoarece educatia isi dovedeste importanta mai
ales in momente de crizd economicd, sociald, dar si morala.

Deoarece agenda Noastrd de lucru nu Ne permite sd participam
personal la acest eveniment aniversar, vda adresdm pe aceasta cale
multumiri atdt pentru invitatia adresatd, cat si pentru placheta
omagiala oferitd.

Felicitdm, de asemenea, organizatorii acestui simpozion, in mod
deosebit pe D-na. prof.univ.dr. Irina Moroianu Zlatescu, Directorul
Institutului Roman pentru Drepturile Omului din Bucuresti,
dorindu-le mult succes si impliniri in activitatea pe care o
desfdsoard.”

De asemenea, se da citire mesajului transmis de ,Jus Primi Viri”
din Roma, organizatie neguvernamentald internationald cu atributii
in educatia pentru drepturile omului care are statut consultativ la
Consiliul Economic si Social al ONU. Mesaj in care d-na prof.univ.dr.
Letizia Fiorillo dello Russo, vicepresedinte al asociatiei, a felicitat
pe organizatori pentru alegerea temei ,intrucdt este necesar sa se
edifice o culturd a pdcii bazata pe nonviolenta, intelegere mutuald si
justitie, educatia, aborddnd subiectul religiilor ca element al
programului de educatie generala al societdtilor noastre atat la nivel
public cat si privat, formal si informal, fiind, totodatd, o preocupare
pentru noi toti asa cum, de altfel s-a evidentiat si in Declaratia de la
lasi, din anul 2000, adoptatd cu ocazia Simpozionului Drepturile
omului, dimensiunea spirituald si actiunea civicd. Ar trebui sd
reamintim cd, agsa cum s-a spus atunci la lasi, educatia religioasa
reprezintd un imens potential pentru a ajuta fiinta umana sd devind
constienta de drepturile sale si de responsabilitatile pe care le are in
raport cu aproapele siu. In dezvoltarea si punerea in practici a
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tolerantei religioase, libertdtii religioase si de convingere, educatia
si, in special, educatia pentru drepturile omului joacd un rol
important. Nu trebuie niciodata sa uitam cd drepturile omului sunt
respectate si puse in aplicare acolo unde ele sunt cunoscute.

De o inaltd apreciere este parteneriatul intre institutiile cu valente
educationale pentru promovarea si punerea in aplicare a valorilor
morale fundamentale comune ale umanitdtii, avind profunde
raddcini istorice, susceptibile de a se gasi atat ca fundament al
drepturilor si libertatilor cat si al obligatiilor.”

Se da citire si mesajului transmis de Catedra UNESCO pentru
drepturile omului, democratie, pace si toleranta, IRDO -
Universitatea de Nord, Baia Mare, in care domnul prof.univ.dr.
Gheorghe Mihai Birlea, copresedinte al acesteia a precizat ca:
»Provocdrile societdtii contemporane obliga la redimensionari ale
drepturilor omului. In acest sens, educatia continud in spiritul
marilor valori ale umanitatii devine principalul factor de promovare
a acestora. O componentd aparte a educatiei pentru drepturile
omului este aceea a dreptului la libertate religioasd. Pentru a se
cunoaste mai bine fenomenul religios, aldturi de promovarea
libertdtii religioase, a tolerantei, a nediscrimindrii, educatia pentru
drepturile omului trebuie sa ocupe un rol mai important la nivelul
universitar, deoarece din acest mediu vor proveni mereu noii lideri ai
natiunilor si popoarelor, iar dacd acestia vor intelege pe deplin spiritul
libertatii religioase, vor ajuta la eliminarea diferitelor excese posibile
incd intr-o societate care nu a ajuns la maturitatea deplina. Astfel,
credem cd un rol important il vor avea in viitor catedrele UNESCO
pentru drepturile omului aldturi de institutiile organizatoare ale
Simpozionului de fatd, isi vor putea demonstra utilitatea intrucat
unul dintre principiile de bazd ale UNESCO 1l constituie promovarea
valorilor si libertdtilor, intr-un cadru coerent si demn, pentru
implinirea marelui deziderat al umanitatii.”

In continuare domnul prof.univ.dr. Laurentiu Soitu, de la
Universitatea ,Al. loan Cuza” din lasi, director al Institutului de
Formare Continud, a salutat participantii subliniind importanta
deosebitd a tratdrii problematicii dimensiunii spirituale a drepturilor
omului. Totodata, acesta a multumit Inalt Preasfintiei Sale Parintele
Teofan, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, pentru cd a continuat o
traditie, acordand atentie educatiei, si a dat curs dezvoltarii acestei
traditii. El a marturisit ci nu de putine ori Inalt Preasfintia Sa i-a fost
indemn in a desfdasura unele actiuni si si-a adus aminte ca in anii
aceia, cand manifestarea era abia la inceput, a primit solicitarea sa



10

reediteze Originea catolicilor din Moldova, lucrarea d-lui Dumitru
Bastinag. Institutul Roman pentru Drepturile Omului i-a fost
partenerul care a acceptat ideea ca se poate vorbi despre dimensiunea
spirituald a drepturilor omului nu doar pornind de la Declaratia
Drepturilor Omului, si astfel a luat fiintd aceastda manifestare.
Totodata, prof.univ.dr. Soitu a evidentiat ca are ,,un pios gand de
exprimat si pentru profesorul universitar Victor Dan Zldtescu, acest
stralucit profesor de drept, creatorul scolii moderne de drept
comparat din tara noastrd, membru al Academiei Internationale de
Drept Comparat din Paris, judecdtor la prima Curte Constitutionald,
care a fost la temelia manifestdrii, dar din nefericire doar trei ani a
participat la aceasta aldturi de noi, ducandu-se apoi la cele vesnice.”
De asemenea, a amintit rolul important in organizarea si
desfasurarea de-a lungul timpului a acestui simpozion al domnilor
Ioan Oncea si Emil Marinache care o importantd perioadd de timp
au fost directori adjuncti ai IRDO si al d-nei prof.univ.dr. Rodica
Serbdnescu, redactor sef al publicatiilor IRDO.

Prof. univ. dr. Soitu a multumit tuturor celor prezenti subliniind
faptul cd ,nicio manifestare nu se poate desfasura fara sprijinul
institutiilor in care aceasta are loc. Am fost i la Durdu, am fost si la
Madnastirea Neamt, dar de cele mai multe ori fie in Sala Senatului, fie
aici in Aula Universitdtii, aici acasa la noi, unde manifestarea a
continuat de fiecare data. Datordm multumiri rectorului de atunci,
d-lui prof. univ. dr. Gheorghe Popa, multumim rectorilor ce au urmat
prof. univ. dr. Dumitru Oprea si bineinteles actualului rector al
Universitdtii d-lui Vasile leseanu pentru cd fiecare dintre domniile
lor, impreund cu echipele, au asigurat continuitatea acestui
eveniment.”

In continuare Inalt Preasfintia Sa Teofan Mitropolitul Moldovei
si Bucovinei gi-a exprimat ,bucuria pentru faptul cd aceasta intdlnire
a avut capacitatea sa nu fie doar o initiativd care se stinge repede,
cum adesea suntem obisnuiti, ci o initiativa care a avut continuitate
si care incd are”. Binecuvantandu-i pe toti, urandu-le numai bine si
marturisind un gand legat de ,dreptul romanului, dreptul
cetdteanului acestei lumi de a avea parte de educatie religioasa in
scoala publicad si despre necesitatea de a accede biserica cu mesajul ei,
ca aceasta sa nu lipseasca din actul educational propriu-zis. Aceasta
si pentru cd adesea avem parte de dezbateri privind oportunitatea
prezentei mesajului crestin in viata publicd, se cuvine adesea, cand
avem ocazia, sa exprimam gandul bisericii in aceasta privinta”.
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I.P.S. Teofan a reamintit auditorului ,,cd in urma cu doud milenii,
Apostolii de curand trecuti prin experienta invierii, au auzit cuvintele
lui Hristos Mergeti sd invdtati toate neamurile, cuvinte formulate
prin exigenta unui veritabil testament, Apostolii fiind invitati sa isi
asume exigenta de a merge si de a invata, iar prin aceastd asumare a
lor s-a ndscut si incd se mai naste biserica. Interesant este faptul ca
Domnul trimite pe Apostoli la toate neamurile. Acest toate cuprinde
fara exceptie fapturile umane ale acestei lumi, ca destinatari ai
actului pedagogic al mantuirii. Toti oamenii sunt chemati sd apere
mantuirea adusa de Hristos Domnul, nu toti insd considerd ca
trebuie sd raspunda acestei invitatii, nu toti au aceeasi perceptie
asupra mesajului transmis. Acest fapt ne aratd ca intr-un fel tainic,
neexplicitat rational, Dumnezeu respectd vointa omului, chiar si acea
vointd care refuza binele si prefera raul. Aceasta nu inseamna ca
Domnul isi opreste mergerea si cd indltarea neamurilor sufera un
esec. Mdrturie este faptul cd biserica isi continud si astdzi lucrarea
ziditoare. Oamenii au dreptul sd primeascd vestea cea bund a
mantuirii lui Hristos si ca atare Biserica incearcd sd intre in dialog cu
umanitatea mai mult sau mai putin dispusa sd asculte, sd invete, sa
implineasca.

Modelul propus de experienta Bisericii crestine este in mare si
modelul pe care s-a construit civilizatia contemporand, civilizatia
europeand si ramificatiile ei in lume. Aceastd civilizatie este ndscutd
din interactiunea spirituald si culturala a cultului crestin cu geniul
greco-roman precum si cu traditiile popoarelor, care de-a lungul
istoriei au vietuit si vietuiesc 1n aceste locuri. lar un dialog din care
biserica lipseste, Inalt Preasfintia Sa considera ci este de cele mai
multe ori 0 experientd problematicd, mai ales atunci cand se vorbeste
despre educatie, fie sub aspectul metodei, fie sub cel al continutului.
Referirea la rdddcini nu tine in acelasi timp doar de recunoasterea
existentei unei pinacoteci a traditiilor cu evident interes muzeistic,
ci reprezintd si o continud sursa de inspiratie pentru cresterea si
formarea societdtii de astdzi si de mdine.

Prezenta Bisericii in dialogul pentru educatia tanarului de astdzi
este fundamentatd pe faptul cd valorile pe care biserica le propune
societdtii, sunt valori verificate in focul trecerii timpului si al
contestdrilor de lunga durata. Metodele de formare pe care Biserica
le propune, sunt modele a cdror fortd de convingere s-au dovedit
benefice, continuturile pe care Biserica le prezintd in exercitarea
actului educational oferd continuitate, stabilitate si innoire, iar
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metodele pe care ea le foloseste sunt motivate de respectul pentru
demnitatea umana si pentru alegerile sale. Societatea romaneasca
este strdbdtutd astazi de curente care doresc regandirea rolului
Bisericii in exercitarea educatiei tinerelor generatii. Ar fi incorect
insd ca acest rol sd fie diminuat. Dimpotriva, ar trebui poate cautate
cai de crestere si aceasta pentru ca membrii acestei comunitdti au
dreptul sd interactioneze cu un depozitar urias de informatii, de
experientd si practicd de civilizatie aflate in Biserica, cum au si
dreptul sa il refuze.

Reducerea prezentei Bisericii in actul educational ar intensifica
si mai mult tendinte ale unor manifestatii tot mai extinse de a reduce
pe om doar la ceea ce simte, doar la nevoile subzistentei biologice. O
asemenea abordare ar conduce la o valorificare a unei experiente
umane, care s-a dovedit viabila si ar dduna unei abordari holistice a
omului. Acesta ar trebui perceput ca intrepatrundere a unor realitati
biologice, intelectuale, emotionale, subsumate unei dimensiuni
spirituale de care, in onestitate, nimeni nu poate face abstractie. De
aceea, intelegerea si practica spirituald nu ar putea sd lipseasca din
experienta educationald a tinerilor. Aceasta mai ales intr-o perioada
cand consumerismul relativismul si apetenta pentru conventional,
formal sau corectitudine politica decid destine, credinte si vieti
omenesti. Prin urmare dimensiunea crestina a educatiei trebuie sa
faca parte din programele scolii romdnesti, iar aceasta se poate
dobandi printr-un dialog continuu cu tot ceea ce a produs
umanitatea in materie de stiintd a educatiei cat si cu raddcinile ei
spirituale, cu destinul ei in vegnicia voitd de Dumnezeu”.

La randul sdu Preasfintia Sa Episcopul Petru Gherghel,
Episcopul Romano Catolic de Iasi, a adresat: ,Un gand de pretuire
pentru initiatorii si organizatorii Simpozionului international
Dimensiunea spirituald a drepturilor omului care a ajuns la frumoasa
varstd de 15 ani si pentru dorinta de a marca astfel, la cel mai inalt
nivel, demnitatea omului, capodopera creatiunii si importanta
misiunii sale”. Acesta a subliniat ca ,,omul a constituit dintotdeauna
o preocupare din partea tuturor structurilor societdtii si, intr-un chip
deosebit, din partea Bisericii i a marilor centre de stiintd” si ca , este
firesc si ldudabil asadar gestul Institutului Roman al Drepturilor
Omului din Bucuresti de a promova astfel de simpozioane si de a
invita la masa de lucru reprezentantii Bisericii si ai Universitatii, ai
religiei si ai stiintei, pentru a creiona cu cele mai autentice culori
demnitatea omului §i a scoate in evidenta valorile spirituale ale
drepturilor omului, de data aceasta dreptul la educatie”, intrucat
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»nosce te ipsum - cunoaste-te pe tine insuti, este cu adevdrat izvorul
unei continue descoperiri si un drum care contureaza fizionomia
persoanei umane si rolul ei in lume”.

Preasfintia Sa a mai ardtat cd ,pentru a rdmdne la indltimea
chemarii sale, omul, dupa cele mai elementare legi, trebuie mereu
sa se perfectioneze si sa fie educat intr-un program ce incepe din
familie, continud in scoald si se desavarseste in viata. Omul nu poate
si nu trebuie sa uite cd este creat de Dumnezeu si asezat sa stea
deasupra intregii creatii si sd o desavarseasca prin aportul sdu, in
conformitate cu calitdtile cu care a fost inzestrat si cu demnitatea de
care se bucurd. Apoi Preasfintia Sa a precizat ca doreste sd sublinieze,
alaturi de Inalt Preasfintia Sa Mitropolitul Teofan si de toti slujitorii
altarului si ai omului, ca ,de cunoasterea si desavarsirea acestei
demnitdti depinde soarta omenirii, depinde binele intregii societdti
si al nostru al tuturor.” A ardtat cd este bucuros ,,sd repete acest adevdr,
addugandu-se astfel tuturor celor care isi fac analiza demnitatii
omului un crez. Omul cu calitdtile sale este naturaliter religiosus (din
naturd religios) si constient cd numai el are intipdritd in fiinta sa
imaginea lui Dumnezeu si este singurul care are un destin vesnic.”
De asemenea, P.S. Petru Gherghel se considera ,fericit sa spuna ca
Biserica, care a primit viata prin vointa lui Cristos, omul adevarat si
Dumnezeu adevarat, devenind astfel mostenitoarea revelatiei divine,
nu inceteazd sd-si implineascd misiunea de a vesti, prin orice
mijloace, marea demnitate a omului, chemand pe toti sa se respecte
si sd demonstreze prin viatd acest lucru. Ea a intervenit pe 1angd toate
forurile sd respecte valoarea sa spirituald si drepturile omului si nu
inceteazd sa o facd cu toate mijloacele de care dispune. Pentru
Bisericd si pentru orice crestin drepturile omului si valoarea lor se
bazeazd pe demnitatea sa de faptura divind i pentru menirea sa prin
care e chemat sa oglindeascd pe pamdant imaginea lui Dumnezeu.
Daca nu i se recunosc aceste calitdti si acest loc in univers, atunci
drepturile sale pot deveni instrument de manipulare si de capricii
trecdtoare, efemere.”

De asemenea Preasfintia Sa a binecuvantat pe participanti si a
dorit sd scoatd in evidentd, in cadrul acestei intdlniri, ca Biserica
Catolicd, aldturi, desigur, de Biserica Ortodoxd, cat si de celelalte
Biserici i comunitdti ecleziale, fard intrerupere, dar mai ales in
ultimul timp, prin intermediul Conciliului Vatican II si Sinoadele
care au urmat, a subliniat, cu toatd fermitatea, locul omului in
univers si marea lui vocatie pentru crearea unei lumi mai bune si mai
drepte. Totodata, s-a semnalat ca ,,acum, la 50 de ani de la deschiderea
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marelui Conciliu Vatican al Il-lea, de catre Papa cel Bun, Fericitul
Ioan al XXIII-lea, unele documente ce au trimitere directd la
drepturile si demnitatea omului, cum ar fi Lumen Gentium (Lumina
Popoarelor), Gaudium et Spes (Bucurie si Sperantd) despre Biserica
si lumea contemporand, care reprezintd, intre alte multiple
documente si interventii pontificale, au o bogatd si autenticd luare de
pozitie in favoarea apdrdrii acestor drepturi inalienabile ale omului si
ale popoarelor.

A-l respecta pe celdlalt, a-1 pretui pentru alegerea sa si a-1 iubi ca
pe un fiu liber al parintelui ceresc este o problemd de demnitate si de
respect fatd de Creator, care i-a dat omului cel mai mare respect fatd
de Creator, care i-a dat omului cel mai mare respect atunci cand l-a
inzestrat cu libertate, cerandu-i sd o cunoasca si sa o foloseasca doar
spre cunoasterea adevarului, doar spre urmarea lui si spre realizarea
frumusetii societdtii si a unei familii demne unde este iubit i pretuit
Dumnezeu Tatdl Creatorul, Dumnezeul Fiul, mantuitorul si modelul
oricarui om, Duhul Sfant modelator si sfintitor oricdrei fiinte umane.

Salutdnd cu bucurie semnele favorabile ale vremurilor noastre,
dar si denuntand cu amadrdciune aceste fapte deplorabile, Conciliul
ii indeamna pe catolici si 1i roaga pe toti oamenii sa reflecteze cu cea
mai mare atentie cat este de necesarad libertatea religioasa, mai ales
conditia prezentd a familiei umane.

Intr-adevar, este evident ca toate popoarele tind tot mai mult spre
unitate, relatii tot mai stranse se stabilesc intre oameni de culturi si
religii diferite, iar constiinta propriei responsabilitati creste in fiecare
om. De aceea, pentru a se instaura si a se consolida relatii pasnice si
bund intelegere in neamul omenesc, se impune, ca pretutindeni,
libertatea religioasd sa fie ocrotitd printr-o garantie juridica eficientd
si sd se respecte indatoririle si drepturile supreme ale oamenilor de
a-si trdi liber, in societate, viata religioasd.”

In continuare domnul prof. univ. dr. Valer Dorneanu, Avocatul
Poporului, a salutat pe participanti la Simpozionului International,
organizat de IRDO, Universitatea , Al. loan Cuza” din lasi, Mitropolia
Moldovei si Bucovinei, Episcopia Romano Catolica lasi. Totodatd,
acesta a precizat faptul cd are toatd pretuirea, in calitate de Avocat al
Poporului, pentru egalitatea in drepturi, dar nu poate trece peste
importanta afirmadrii drepturilor fundamentale, a tinut sa sublinieze
acest lucru pentru cd, atunci cand si-a desfasurat activitatea ca
parlamentar de lasi, a avut prilejul sa constate ce poate sa insemne
comuniunea intre doua biserici care au slujit romanii cu credinta in
Dumnezeu. De asemenea, s-a bucurat de faptul ca dl prof.univ.dr.
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Soitu a amintit de acea reuniune destinata libertatii religioase din
Moldova, ocazie cu care a putut dovedi din nou o greseala pe care
romanii au fdcut-o zeci de ani fata de Biserica Romano Catolica -
ignorand faptul cd se afla in prezenta unui fenomen romdnesc atasat
spiritualitatii romanesti, atasat Bisericii.

Avocatul Poporului a aratat cd ,integrandu-ne in Uniunea
Europeand suntem datori sd ne ridicim la nivelul standardelor
impuse de aceasta si cd una din misiunile noastre este aceea
educativd, aceea de a ne adresa omului, cetateanului — omului cetatii,
pentru a-1 aduce la constiinta menirii si a drepturilor sale. Misiunea
care ne revine este sd ridicim omul la nivelul de demnitate pe care il
merita. Aceste demersuri trebuie sa ducd pand la solicitari ferme
adresate politicienilor, statului care sd le respecte drepturile, iar
biserica trebuie sd isi propuna sd intareascd societatea civila, societate
care cred eu cd din pacate este mai mult teoreticd si academicd, dar
mai putin pragmaticd.

Sper ca in calitate de Avocat al Poporului, sd-mi aduc contributia
la respectarea drepturilor omului in relatia administratie - cetatean,
pentru cd acesta trebuie ocrotit si adus la nivelul de demnitate pe
care il are orice european.”

Domnul Florin Saghi, ministru consilier Ministerul Afacerilor
Externe, a salutat initiativa desfasurarii unei astfel de manifestari,
aratand cd MAE sprijind acest gen de activitdti determinante pentru
continuarea constructiei unei societati multiculturale durabile.

In continuare acesta a subliniat ca: ,In contextul conferintei de
astdzi care are nu numai o importanta dimensiune internationald dar
si una ecumenicd, vor fi fdcute referiri la: drepturile omului,
democratie si statul de drept, libertate in general si libertate in
gandire, educatie, religie si culte, identitate culturald, toleranta,
integrare si familie. Cele mai importante organizatii internationale
acordd, la randul lor, o mare atentie procesului de educatie si as
aminti aici pentru inceput : Organizatia Natiunilor Unite.

Totodatd, educatia, unul din drepturile fundamentale ale omului,
aduce o valoare adaugatd individului si implicit societatii constituind
in acelasi timp, materia principald a agsa-numitelor Obiective ale
Mileniului. Initiativa globald a ONU privind educatia denumita
generic Education First reprezintd o prioritate absoluta a Secretarului
general al ONU, la care acesta a facut referire cu prilejul deschiderii
celei de-a 67 a Sesiuni a Adunarii Generale a ONU din luna
septembrie 2012: principalele obiective ale Education First;
modalitatea de a gasi solutii pentru permiterea accesului in acelasi



grad, al tuturor copiilor, tinerilor si adultilor la toate formele de
invdtdmant; promovarea pdcii, respectului reciproc si a ocrotirii
mediului inconjurdtor prin intermediul educatiei. La nivel regional
european, amintesc cd in cadrul Consiliului Europei conceptul de
educatie globala are in vedere: educatia referitoare la drepturile
omului; educatia privind construirea unei societati durabile; educatia
referitoare la prevenirea conflictelor; educatia interculturala.

Aratand cd a urmarit si alte editii si a fost impresionata de
impactul pe care acestea le-au avut asupra lumii stiintifice doamna
prof. univ. dr. Carmen Cretu, prorectorul Universitatii ,,Al. loan
Cuza”, din lasi, a salutat participantii la editia a XV-aa Simpozionului
consacrat Dimensiunii spirituale a drepturilor omului. Apoi si-a
manifestat speranta cd ,si prezenta editie, ce are loc la lasi, orag cu o
atmosferd patriarhald deosebit de placuta, cum au remarcat unii
participanti, in Universitatea , Al. loan Cuza”, universitate clasica,
scoald ce se dovedeste a sti sa infrunte provocarile viitorului, cum
afirma cei care-i trec pragul si care are acea mandrie ce o face diferitd,
sobra dar inventivd, solidd si pregdtitd oricAind sd facd fatd
provocdrilor, cum sustin colegii filosofi, in Sala Senatului, in care de-
a lungul timpului marile personalitdti ale culturii romane si-au
prezentat operele, ideile, aspiratiile, va insemna un pas inainte in
dialogul dintre religii si dintre acestea si societatea civild.”
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CULTURA DIFERENTEI - CULTURA TOLERANTEI
IN SCOALA

Elena BUJOREAN*

Rezumat

Intr-o societate democratic, o educatie in perspectiva intercul-
turald este o strategie de pregdtire a elevilor pentru a face fata multi-
plicarii sistemelor de valori si pentru a fi pregatiti sa considere
diferentele ca sursd de imbogdtire si nu ca pericol sau motive de
conflicte.

Educatia pentru diversitate este calea obligatorie pentru pro-
movarea drepturilor omului care urmareste sa depdseasca etnocen-
trismul pentru a promova acceptarea si valorizarea diversitatii,
toleranta in raporturile cu alteritatea. Scopul final este transformarea
imaginilor stereotipe, depdsirea prejudecadtilor generatoare de actiuni
discriminatorii.

Cuvinte - cheie: valorizarea diferentelor, toleranta, relativism
cultural

Abstract

In a democratic society, intercultural education strategy towards
the preparation of students to meet the multiplication value systems
and be prepared to consider differences as a source of enrichment
and not as a threat or conflict reasons.

Education for diversity is the compulsory way to promote human
rights which seeks to overcome ethnocentrism to promote
acceptance and valuing diversity and tolerance in relation with
otherness. The ultimate goal is to transform the stereotypical image,
overcome prejudices generating discriminatory actions.

Keywords: value differences, tolerance and cultural relativism

* Dr., cercet. st., manager adjunct/ responsabil resurse umane SCAN, manager
adjunct/ responsabil resurse umane CESPET, Universitatea ,Stefan cel Mare”
Suceava
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Résumé

Dans une société démocratique ont a besoin d'une éducation dans
la perspective d’'une stratégie interculturelle de la préparation des
éléves pour faire face a la multiplication du systéeme des valeurs et
pour étre prét a considérer les différences plus comme une source
d’enrichissement, pas comme une menace ou comme des raisons de
conflit. L'enseignement obligatoire pour la diversité est la maniére
de promouvoir les droits de '’homme, qui cherche a surmonter
I'ethnocentrisme, a promouvoir 'acceptation et de valorisation de la
diversité et de la tolérance par rapport a l'altérité. Le but ultime est de
transformer l'image stéréotypée, et de surmonter les préjugés
générant des actions discriminatoires.

Mots-clés: écarts d’évaluation, la tolérance et le relativisme
culturel

Universul scolii este vizibil un spatiu al pluralitatii, al diferentelor,
al culorilor. In spatiul scolii se intersecteaza personalitati, prioritati
si stiluri diferite, valori, comportamente, limbi particulare, oferind
astfel multiple provociri abordarilor educationale. In prezent,
preocuparea pentru diversitate tinde sa devind o normalitate la
nivelul mai multor sisteme, fiind deseori inclusd in politicile si
practicile educationale. Societatea in care trdim este caracterizata de
diversitate, interdependentd si schimbare. Cu totii recunoastem
aceste realitdti, dar constatam cd, de cele mai multe ori, sunt destul
de putine mdsurile intreprinse pentru a-i sprijini pe oameni, si mai
ales pe tineri, sd gaseasca modalitdti de raspuns la aceste provocdri ale
[umii contemporane.

I. Argumente pentru promovarea aprecierii diversitatii prin
educatie

Un prim argument pentru promovarea diversitatii prin educatie
este cel al structurdrii populatiei din Romdnia contemporana.
Recensamantul din 2002, conform datelor furnizate de Institutul de
Statisticd identificda numadrul locuitorilor din Romania ca fiind
21.680.974, din care 2.281.377 de locuitori apartin altor grupuri etnice.
Aceastd cifra este suficient de mare pentru a atrage atentia si
sistemului educational in vederea luarii de masuri pentru cresterea
calitdtii educatiei si asigurarea accesului egal la educatie de calitate
pentru toti copiii.
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Principalele surse ale afirmarii diversitdtii in Romania de dupa
1989 au fost si sunt :

* Etnia: sentimentul apartenentei la un grup etnic, cu o cultura

specifica si uneori cu limba si religie specifice

* Genul: ca reactie la una dintre cele mai intalnite - si in acelasi
timp - cele mai ignorate forme de discriminare. Au aparut
miscdri de emancipare si de contestare a modului traditional de
percepere a relatiilor dintre barbat si femeie, a status-rolurilor
asociate celor doud sexe.

* Religia: rezultatul libertdtii religioase adoptat ca rezultat al
trecerii la democratie, cel putin in discursul politic si in textele
legislative. Aici este vorba atdt de manifestarea diversitatii
religioase (posibilitatea diferitelor culte de a exista si de a se
manifesta), dar in primul rand de deschiderea fata de latura
spiritual-religioasa a vietii culturale in general, suprimata si
trecutd sub tdcere in regimul comunist.

* Orientarea sexuald: adoptatd mai intdi, dupd indelungi si,
aprinse dezbateri la nivel public, a inceput sd fie acceptata, desi
existd o preferintd sociald pentru ca diversitatea de acest tip sd nu
fie prea vizibila".

Spectacolul diversitdtii emergente in diferite arii ale scenei sociale

a fost si este inca, de multe ori, acompaniat de anxietate si teamd
datoritd amenintdrii invizibile a identitatii noastre, considerata nor-
mald, datoritd acceptarii sau — mai mult - incurajdrii acestor mani-
festari considerate pand nu demult marginale.

In toate societitile existd situatii in care anumite grupuri sociale,
fie ele majoritare sau minoritare (de exemplu, cele etnice) isi supra-
apreciazd propriile valori, obiceiuri, traditii, subestimandu-le pe ale
celorlalti. Diferentele de limba, obiceiuri, stil de viatd etc pot fi tratate
ca anomalii, ca deviatii comportamentale, in loc sa fie cunoscute si
acceptate ca atare. Tot ceea ce percepem ca fiind strain, necunoscut
ne poate provoca sentimente de teamd si chiar ostilitate. In scoald
pot sd apara manifestdri etnocentriste mai mult sau mai putin
virulente, provocdri la care profesorii trebuie sa faca fata. Pot apare
cazuri concrete de etichetare, marginalizare, dispretuire a reprezen-
tantilor unor etnii sau grupuri dezavantajate, de cdtre ceilalti membri
ai grupului scolar. Incurajarea tinerilor tinerilor in studierea limbii,
valorilor, obiceiurilor si traditiilor altor popoare/etnii este premisa

' Cf. S. Bernat, M. Kovacs, Diversificd-ti predarea! Calendar multicultural, Cluj-
Napoca, Fundatia CRDE, 2007.
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deschiderii lor cdtre lume, a intelegerii diversitdtii, dezvoltdrii unor
atitudini pozitive si manifestdrii respectului fata de diferentele
culturale. Cunoscand alte culturi vor avea o altd perceptie asupra lor,
distantele culturale nu vor mai pdrea insurmontabile si diferentele
culturale nu vor mai pdrea deviatii, anormalitati. Vor descoperi mai
lesne ,logica rasturnatd” a etnocentrismului si temeiurile respingerii
lui; vor analiza cum se nasc stereotipurile si prejudecatile in rapor-
turile noastre la alteritate si vor surprinde cd acestea justifica
comportamente discriminatorii. E limpede ca nu e simplu sa pui in
discutie, sau chiar sd zdruncini, modelul uman al majoritatii domi-
nante, adanc indrdcinate in istorie, traditii si ideologii dominante.

Aventura aceasta a descoperirii diversitadtii este un proces in plina
derulare, cu toate sincopele si fluctuatiile sale firesti. Sa ne gandim
la exemplul romilor si la situatia lor in tarile Central si Est Europene:
este evidentd o trecerea de la omisiune si accentuarea diferentelor la
includere si sublinierea rolului diversitatii ca resursa pentru
imbogadtirea culturala reciproca.

II. Efectele diversitatii culturale

Intr-o sintezd oferitd de S. Butnaru, diversitatea are multiple beneficii
la nivel social: facilitarea pdsirii in afara granitelor propriei culturi,
sesizarea caracterului relativ al culturilor, construirea unui dialog intre
traditii diferite care ii imbogatesc pe toti participantii, constietizarea
diferentelor existente in cadrul propriei noastre culturi, revigorarea
identitdtilor locale, regionale si nationale ca reactie la globalizare, la
sldbirea granitelor geografice si culturale. Insd, atrage atentia autoarea,
nu orice diferenta trebuie acceptatd, intrucat accentuarea diferentelor
a condus adesea la inegalitate, opresiune si instabilitate.

Deoarece discriminarile pe criteriul rasei sunt mai vizibile social si
educatia pentru diversitate s-a focalizat predominant pe reducerea aces-
tor discrimindri, Blum considerand educatia antirasistd unul dintre cele
mai importante curente ale educatiei pentru diversitate. Una din provo-
cdrile educatiei pentru interculturalitate este aceea de a asigura simultan
recunoasterea, respectul diferentelor culturale si egalitatea de sanse.

III. Concepte cheie si valori ale educatiei pentru diversitate
DESCOPERIREA CELORLALTI. VALORIZAREA DIFERENTELOR
“este folositor sd recunostem cdt mai multe amdnunte despre obi-
ceiurile altor nationalitdti pentru a putea judeca propriile noastre

2 Enslin, 2003, apud. S. Butnaru, 2008, p.535.
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obiceiuri intr-un mod sdndtos si pentru a nu ne imagina cd tot ce este
diferit de stilul nostrum este ridicol sau illogic, asa cum fac deseori
cei ce nu au vdzut nimic diferit.” (Descartes)

Celdlalt trebuie descoperit : fara dimensiunea sa sociald, omul nu
ar fi ceea ce este. Descoperirea celuilalt strabate mai multe etape, de
la celdlalt ca obiect, confundabil cu lumea inconjurdtoare, pana la
celdlalt ca subiect, egal, dar cu infinite nuante intermediare, diferit
de eu. Desi, cand colonistii ii descopereau pe indieni nu-i tratau ca
pe simple obiecte,indienii nu deveneau totusi subiecti in sensul
deplin al cuvantului, adica subiecti comparabili cu eul care ii percepe.
Ei ocupau mai degraba un strat intermediar: sunt intr-adevdr
subiecti, dar subiecti redusi la rolul de producdtori de obiecte,
artizani ale cdror performante sunt admirate, dar cu o admiratie care
mai curand mareste decat sterge distanta care 1i separa; iar aparte
nenta lor la seria de “curiozitati ale naturii “ nu este cu totul data
uitdrii. Cat din aceastd modalitate de raportare la ceilalti diferiti de
noi, regdsim incd in secolul XXI?

Pentru a reliefa diferentele existente in realitate, trebuie sd
distingem intre cel putin trei axe diferite ale problematicii alteritatii:
mai intdi o judecatd de valoare (planul axiologic): celdlalt este bun
sau rdu, imi este egal sau inferior. Existd, in al doilea rand, actiunea
de apropiere sau de departare fatd de celdlalt (planul praxiologic):
imbritisez valorile celuilalt,ma identific cu el, sau il asimilez. Intre
supunerea la celdlalt si supunerea celuilalt exista si un al treilea
termen, neutralitatea sau indiferenta. In al treilea rand, cunosc sau
ignor identitatea celuilalt (ar putea fi planul epistemic), iar aceasta
presupune o gradare infinita intre stari de cunoastere mai mult sau
mai putin complexe3

Intre cele trei planuri existd o afinitate, dar nu o relatie de decur-
gere directd. Semnificativ pentru demersul cultural este constatarea
cd a cunoaste nu implica a accepta si a valoriza pozitiv pe celalalt.Din
moment ce alteritatea nu ar fi decat o sursa de imbogatire pentru
identitate si nu un pericol, comprehensiunea ar trebui sd faca pe-
reche cu simpatia. Paradoxul “comprehensiunii care ucide” ar fi cu
usurintd inlaturat dacd am putea in acelasi timp sesiza prezenta la
cei care inteleg a unei judecdti de valoare in intregime negative
asupra celuilalt (ne-am putea imagina ca dupd ce am fi invdtat sa
cunoastem o anumitd cultura, 1i vom fi gdsiti atat de demni de

3 Cf. T. Todorov, Cucerirea Americii. Problematica celuilalt, Institutul European,
lasi, 1994.
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dispret, incat sa-i fi declarat pe promotorii lor nedemni de a supra-
vietui!). [atd de ce sunt importante obiectivele afective aldturi de cele
cognitive intr-o educatie interculurald.

Conceptul de diversitate privit la nivel societal inseamnd a respecta
diferentele de rasg, etnie, gen, religie, varsta, culturd, abilitate, orien-
tare sexuald, statut social sau educatie. Avand ca fundament criteriul
apartenentei etnice, a aprecia diversitatea etnicd in Romania inseamna
a congstientiza faptul cd exista minim 23 de grupuri etnice care trdiesc
in tara noastrd, a cunoaste cateva informatii de baza despre fiecare
grup (denumire, limba vorbitd, localizare, elemente de specific
cultural) si a respecta valorile si credintele pe care fiecare dintre aceste
23 de grupuri le detin. O persoand care trdieste in Romania, indiferent
de grupul etnic caruia 1i apartine, poate aprecia diversitatea etnicd
demonstrand respect fatd de fiecare dintre grupurile etnice : albanezi,
arabi, armeni, bulgari, cehi, chinezi, croati, evrei, germani, greci,
italieni, macedoneni, maghiari, polonezi, romani, rusi-lipoveni, romi,
ruteni, sarbi, slovaci, tatari, turci, ucraineni.

RELATIVISMUL CULTURAL

Ca abordare axiologicd de baza a interculturalitatii, relativismul
cultural reprezinta ,, o conceptie potrivit cdreia niciun comportament
nu poate fi judecat prin raportarea la contextul cultural in care acesta
apare. Inainte de a valoriza conduitele unor indivizi, acestea vor fi
relationate la fondul cultural de credinte si expectante presupus de
mediul cultural de bazd”. De asemenea, atitudinea presupusa de
relativismul cultural are ca premisa raportarea la principiul logicii
interne a fiecarei culturi. Intelegerea logicii interne a fiecirei culturi
presupune a promova in reprezentarea lumii pe care si-o construieste
orice persoand a constiintei diferentei. Acest principiu se construieste
pornind de la doud axiome de baza:

Conform principiului relativismului cultural, fiecare persoana
trebuie sd poata beneficia de libertatea de manifestare specifica
modelului sau cultural, fara a exista cadrul in care acest model sa
poata fi judecat. In acest sens, se disting doud niveluri ale relati-
vismului cultural: relativismul ca toleranta (care presupune incd o
judecata de valoare, dar care este implicit pozitivd) si relativismul ca
legitimare (care depdseste toleranta si elimind orice judecatd de
valoare cu privire la culturi). Principiul de baza al relativismului ca

4 C. Cucos, Educatia-dimensiuni culturale si interculturale, lasi, Editura Polirom,
2000, p.140.
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legitimare presupune inexistenta unei ierarhii a culturilor deter-
minatd pe de o parte de multicriterialitatea comparatiilor posibile iar
pe de altd parte de principiul existentei unei logici interne a fiecdrei
culturi. Cel de-al doilea nivel al relativismului cultural este cel care
permite trecerea de la interculturalismul de complezenta (bazat pe
tolerantd) la interculturalismul de apreciere (bazat nu pe simpla
acceptare ci pe respectul profund fatd de culturi). Neacceptarea
relativitatii cultural ar avea consecinte grave in plan politic: posibi-
litatea aparitiei fenomenului de coruptie culturala datorita preju-
decatii ca o anumitd cultura ar avea misiuni civilizatoare; pe baza
acestel conceptii intr-o supraregiune o anumitd etnie si-ar putea
asuma rolul conducdtor.

Limitele relativismului cultural

Andrei Margas remarca o anumitd ambiguitate imanentd relativis-
mului: el contine ideea, in subsidiar, ca fiecare convingere este la fel
de bund ca oricare alta; prin urmare, in perspectiva relativista, nu am
fi obligati de a lua in considerare solutia alternativd, ne-am putea
sustrage de la o examinare rationald. Consecintele asupra mediului
social sunt esentiale: considerarea celor diferiti ca prizonieri ai
“traditiilor culturale” din care ar extrage esenta identitatii lor (ade-
varata lor natura) ar duce la o inchidere, la 0 condamnare definitiva
la marginalizare sociala. Lupta impotriva rasismului, xenofobiei nu
trebuie sd facd din respectarea diferentelor culturale un scop in sine.
Relevanta in acest sens este optiunea sociologului H. Goulbourne:
“cea mai democratica modalitate de a incerca sd se creeze o societate
mai echitabila si mai corecta presupune ca toate culturile sa fie
supuse unei priviri critice si ca unele aspecte ale fiecdruia sa fie
abandonate, manifestandu-se in mod deschis o preferintd pentru
unele aspecte benefice proprii fiecdruia dintre ele”.

COMPLEMENTARITATEA VALORILOR

Intr-o societate a diferentelor, fiecare individ este dispus in a
recunoaste in el insusi si in ceilalti o combinatie de universalitate si
specificitate. Democratia presupune cd toti indivizii isi recunosc
propria specificitate culturald, asemandrile si deosebirile, recu-
noscand acelasi efort din partea tuturor celorlalti indivizi. O cultura
a complementaritdtii i a convergentei trebuie sa stea impotriva unei
culturi a separarii. Aceasta inseamnd o migcare de reconstructie in

5 A.Marga, Filosofia unificdrii europene, Biblioteca apostrof, Cluj-Napoca, 1995.
¢ Apud. A. Marga, op.cit.
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care rolul principal va fi jucat de principiul interculturalitdtii. La baza
acestei optiuni stau patru elemente specificate de Consiliul Europei
(1976, 1978):
* Tot mai multe societdti devin si vor deveni din ce in ce mai
multiculturale;
* Fiecare culturd are specificitatea ei care este demna de respect;
* Multiculturalitatea este o potentiald sursa de imbogatire;
¢ Pentru a transforma multiculturalitatea in realitate, trebuie
obtinutd comunicarea si interactiunea dintre toate culturile
respective, fard a nega identitatea specifica a vreuneia si trebuie
stimulate situatiile multiculturale pentru a deveni pe deplin
interculturale’.

TOLERANTA

Problematica tolerantei este una fundamentald pentru societatile
in schimbare, pentru momentele de reforma religioasd, politicd sau
economica, pentru socurile pe care le aduce globalizarea.

“Desi nu sunt de acord sau nu imi place ceea ce faci, te accept. Am
putea fi colegi sau vecini sau chiar rude”. Acesta este un fapt
elementar de toleranta sau, mai exact, o declaratie de toleranta®.
Dezacordul cu celdlalt poate fi pe teme dintre cele mai diferite, de la
religie, politicd sau economie pana la orientare sexuald. Toleranta
este nu numai acord de convietuire sau actiune impreuna cu cei
foarte diferiti de tine insuti, dar si intelegere pentru cei care
actioneazd altfel decat tine, in baza altor credinte sau stiluri de viatg;
este parte din “cultura diferentei”. Intr-o situatie de dezacord sau
diferenta de puncte de vedere, reactiile pot fi ordonate pe o scala de
la “tendinta de suprimare a celui care alt comportament decat mine”
la “sprijinirea celui care nu sunt de acord, in pofida dezacordului”. In
primul caz intoleranta este maximd, de tip extremist, iar in cel de-al
doilea caz poate fi marcatd o situatie de maximad tolerantd, asociatd
cu generozitatea. Intre cele doud extreme existd o serie de variante
intermediare:

* “sau crezi ca si mine, sau dispari” - intolerantd de tip extremist;

* “nu suntem de acord si trebuie sd trdim in lumi diferite” —

intolerantd de izolare;

* “ignorantd asupra consecintelor dezaprobate” - zond de

incertitudine intre tolerantd si intolerantd;

7 C. Cucos, op.cit.
8 D. Sandu, Sociabilitatea in spatiul dezvoltdrii, Polirom, lasi, 2003.
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* “nu md intereseazd ceea ce crezi sau ce faci, desi stiu cd suntem
diferiti” - tolerantd prin indiferentd;
* “nu sunt de acord cu tine, dar putem avea fiecare credinta
noastrd” - tolerantd relativistd;

* “te ajut, desi nu sunt de acord cu tine” - tolerantd generoasd®.

Toleranta este definita ca model de interactiune sociala, bazat pe
valorizarea egalitatii drepturilor de afirmare umana si a relativitatii
contextuale a valorilor. “Valorizare” semnificd “acceptare” si “respect”.
Convingerea ca nu existd standarde pentru "bine” sau rdu” absolute,
indiferent de context, ca negocierea sau compromisul sunt de
preferat fanatismului sau violentei constituie expresii ale valorizarii
relativitdtii in interactiunile dintre oameni. Cel de-al doilea nucleu
valoric al tolerantei il constituie “egalitatea drepturilor de afirmare/
manifestare” pentru grupurile umane, indiferent de statutul lor
majoritar sau marginal-minoritar. Toleranta vine ca idee-fortd in
cadrul triadei valorice “libertate-egalitate-fraternitate” promovate de
Revolutia Franceza. Principiul tolerantei isi are originea in toate cele
trei principii: acceptarea celuilalt diferit ca mine sau a actelor sale,
pe care le percep ca avand o semnificatie negativd, o pot face pentru
ca si el este liber ca si mine; trebuie sa fim solidari in numele a ceea
ce ne uneste, dincolo de diferente.

Problematica tolerantei religioase

Cumulul religios constituie un imens capital simbolic, care poate
facilita intalnirea si comunicarea persoanelor. Intelegerea si iubirea
aproapelui reprezinta o valoare fundamentald a religiei crestine. Este
foarte important ca intre religii sau confesiuni sd se instaureze relatii
de comunicare, de intelegere mutuala. Visul unei Europe unite nu
poate fi conceput dacd nu se iau in seama si referintele religioase ale
indivizilor sau comunitatilor. De altfel, unul dintre fundamentele
acestei unitdti il constituie crestinismul, care marcheaza cea mai
mare parte a continentului. Aceastd chemare cdtre respectarea
libertdtii si tolerantd o gdsim si in Biblie : “Cdci toti sunteti fii ai lui
Dumnezeu prin credinta in Hristos lisus. Cdci, cati in Hristos v-ati
botezat, in Hristos v-ati imbrdcat. Nu mai este iudeu, nici elin; nu
mai este nici rob, nici liber; nu mai este parte barbdteasca si parte
femeiasca, cdci toti una sunteti in Hristos lisus.” (Galateni 3, 26-28).
Patrimoniul spiritual de baza al Europei este consonant cu exigentele

9 Apud. D. Sandu, op.cit.
1 C. Cucos, op.cit.
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socio-politice actuale. Intr-o modalitate sau alta, cerinta respectarii
drepturilor omului este prezenta in toate culturile. Se impune, insd,
o perspectiva deschisd, ecumenica in realizarea educatiei religioase.
O atare directionare a educatiei pregdteste terenul pentru o mai bund
intelegere si comunicare intre oamenii de diferite credinte si
convingeri religioase. Cateheza comuna sau ecumenica presupune:

- prezentarea altor biserici sau confesiuni cu un spirit de
deschidere, de bundvointa si fraternitate; nu se vor face afirmatii
tendentioase si jignitoare;

- identificarea acelor elemente care ne diferentiaza, dar si a
elementelor care ne sunt comune;

- informarea copiilor privind miscarea ecumenicd; reliefarea
importantei oficierilor sacre in comun®.

Deontologia scolard ne obligd sa nu cultivam atitudinile de
respingere sau de marginalizare a celor care sunt de alte confesiuni
sau culte in comparatie cu majoritarii. Atitudinea separatistd, de
marginalizare sau culpabilizare a grupurilor confesionale minoritare
nu trebuie deloc incurajatd in scoala. Unele ritualuri sau festivitdti
religioase, care conduc la diferentiere sau separare, pot fi deplasate
din scoald catre familie sau cdtre comunitatea confesionald respec-
tivd. Permisivitatea fata de alteritate nu inseamna insd impasibilitate
si acceptare a oricarui lucru. Scoala nu trebuie sa fie transformata
intr-o scena a disputelor sau intr-o trambulind de convertire sau de
recrutare a credinciosilor.

Includerea in spatiul educativ a diversitatii culturale ca resursa
didactica potentiald, patrunderea in sistemul cultural al alteritatii,
reorganizarea propriilor repere identitare in scopul excluderii tratdrii
superficiale, cu superioritate, ignorantd sau cu ostilitate a celorlalti,
efortul de promovare a educatiei pentru toti, fard discriminare si
segregare reprezintd imperative valoroase, benefice oricdrei actiuni
de ameliorare a actului didactic, climatului de invatare, relationdrii
generale intre oameni, comunitati.
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DREPTUL LA RELIGIE IN VIZIUNEA
CURTII EUROPENE A DREPTURILOR OMULUI

Tudor GRIGORAS*

Rezumat:

Centrul de greutate al sistemului de justitie se situeaza pe taram
faptic si se axeaza pe administrarea de probe in vederea pronuntdrii
unei hotdrari, fiind pastrate putine elemente care sa aminteascd
despre relatia initiald dintre drept si religie. Aceastd tendinta se
observa si in hotararile Curtii Europeane a Drepturilor Omului cu
privire la cazurile ce implica cultele religioase si dreptul la libertate
religioasd sau dreptul de asociere.

Din perspectiva instantei europene comunitatile religioase existd
in mod traditional sub forma unor structuri organizate si atunci cand
o astfel de forma de organizare este analizatd, articolul g din Conventie
trebuie sa fie interpretat prin prisma garantiilor articolului 11, care
protejeaza viata asociativa contra oricdrei ingerinte arbitrare din partea
statului.

Cuvinte - cheie: autonomie, comunitate religioasd, instanta,
Conventie, libertate religioasa

Abstract

Facts are the center of gravity in the system of justice and the latter
focuses on the administration of evidence to rule a decision, while
keeping quite few elements to remind of the initial relationship
between the law and religion. Such a trend is to be noticed with the
rulings of the European Court of Human Rights as well in those cases
that involve religious cults and the right to religious freedom or the
right to freedom of assembly and association.

In the view of the European Court, religious communities
traditionally exist in the form of organized structures and whenever
such a form of organization is analyzed, article g in the Convention

* Drd., SNSPA, Cercet.st.IRDO.
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should be interpreted in light of the guaranties laid down under
article 11, which protects associative life against any arbitrary
interference by the State.

Keywords: autonomy, religious community, Court, Convention,
religious freedom.

Résumé:

Le centre de gravité du systéme de justice est situe dans le domaine
des faits et se concentre sur |'utilisation d’éléments de preuve dans
un arrét ,ne gardant que quelques éléments ques peut retenir sur la
relation originale entre le droit et la religion. Cette tendance est
observée dans la Cour européenne des droits de 'homme dans les
décisions sur des affaires impliquant des cultes religieux et le droit a
la liberté de religion ou la liberté d’association.

Du point de vue de la Cour européenne des communautés
religieuses existe traditionnellement sous la forme de structures
organisées quand une telle forme d’'organisation est analysée, l'article
9 de la Convention doit étre interprétée a la lumiére des garanties de
larticle 11, qui protége la vie associative contre toute ingérence
arbitraire de I'Etat.

Mots-clés: autonomie, communauté religieuse, station, d'une
convention, la liberté religieuse

Raportul dintre religie si drept

In cele cele mai vechi timpuri, in cadrul marilor civilizatii, nu se
facea distinctie intre normele religios-morale si cele juridice, ambele
fiind considerate a fi rezultatul aceleiasi vointe divine, iar continutul
lor nu facea altceva decat sd exprime in precepte moral-religioase o
vointd divind impusa ca norma de viata. In cadrul Imperiului Roman
legile au imbrdcat un vegmant religios atat ca expresie lingvisticd, cat
si in privinta continutului lor. Astfel, in epoca la care facem referire
institutiile juridice, precum contractele, erau incheiate in formad
religioasa.

De pilda, forma pe care au imbrdcat-o conventiile pentru a deveni
contracte a fost cea religioasd’, cele mai sugestive exemple fiind
“sponsio” - promisiunea religioasd si “jusiurandum liberti” - juramantul

' Emil Cernea, Emil Molcut - Istoria statului si dreptului romdnesc, Ed. $Sansa
Bucuresti, 1999.
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dezrobitului. Initial, si dreptul international (jus gentium) a avut un
caracter religios. Se stie, de pildd, ca la romani, problemele interna-
tionale intrau in competenta senatului si a unui colegiu sacerdotal
(colegiul fetialilor), condus de un “pater patratus”, care avea un rol
deosebit in transarea diferendelor, declansarea razboiului, incheierea
pacii si a tratatelor de aliantd, dupa un anumit ritual. Fetialii aplicau
normele cuprinse intr-un cod cu caracter religios, denumit jus fetiale,
cuprinzand primii germeni ai dreptului international.

Momentul initial al procesului de desacralizare a legii poate fi
considerat anul 449 1. Hr, cand au aparut “leges XII tabularum” (legile
celor XII Table); gravate in table de arama si fixate la vedere. Asadar,
din acest moment s-ar putea vorbi de o distinctie intre ceea ce este
permis sau ingdduit de zei si ceea ce nu este permis de lege (per legem
non licet), desi orice act de supunere fata de vointa legiuitorului
roman inseamnd incd o supunere fata de vointa Divinitatii.

Procesul a continuat, prin parcurgerea unor momente cu impor-
tantd de sine statdtoare, pana la revolutia franceza din anul 1789, fara
a se ajunge insd nici pand in prezent la o separare totald a perceptelor
juridice de cele moral-religioasen (de pildd, incheierea cdsatoriei
religioase, desi, odatd cu ceremonia civila, cdsdtoria, ca institutie
juridicd, este consideratd incheiata).

In ceea ce priveste actuala proceduri in fata instantelor de jude-
catd s-au pdstrat putine elemente care sd aminteasca despre relatia
initiala dintre drept si religie, unul dintre aceste elemente fiind jura-
mantul religios depus de cdtre martor inaintea depozitiei sale.
Centrul de greutate al sistemului de justitie se situeazd pe taram
faptic si se axeaza pe administrarea de probe in vederea pronuntdrii
unei hotdrari.

Aceastd tendintd se observa si in ceea ce priveste activitatea
instantelor europene, urmand a face referire la o serie de hotdrari
pronuntate de cdtre Curtea Europeand a Drepturilor Omului.

Jurisprudenta Curtii Europene a Drepturilor Omului in problematica
respectdrii dreptului la religie

In cauza Parohia Greco-Catolicd Simbéta Bihor impotriva Romaniei,
Curtea a fost sesizatd cu o reclamatie formulata de cdtre o biserica
catolicd de rit oriental (greco-catolica sau uniatd) din parohia
Sambata care apartine Arhiepiscopiei romdne uniate din Oradea prin
care se invocd, in special, o atingere adusa dreptului sau de acces la
instanta, din cauza refuzului instantelor nationale de a se pronunta
cu privire la dreptul sau de a utiliza un lacas de cult si de asemenea,
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de o atingere adusa dreptului sdu de proprietate, libertatii de religie,
precum si principiului de interzicere a discriminarii.

In cererea adresata Curtii, reclamanta a aritat ca, prin Decretul
nr. 358/1948, cultul uniat a fost considerat dizolvat, iar practicantii sdi
au fost obligati sa treaca la cultul ortodox. Bunurile apartinand
acestei biserici au fost transferate bisericii ortodoxe in temeiul
Decretului nr. 177/1948 care prevedea ca, daca majoritatea enoriasilor
unui cult deveneau membri ai unei alte biserici, bunurile care au
apartinut cultului abandonat urmau sa fie transferate in patrimoniul
cultului care 1i primise pe acestia. La 27 octombrie 1948, preotul uniat
din Sambata a fost obligat sa puna biserica in care oficia slujba la
dispozitia ortodocsilor. La 22 noiembrie 1948, acesta a fost obligat sa
plece din casa parohiala si a lasat aici toate bunurile sale, inclusiv
mobilele, vesmintele preotesti si biblioteca. Dupa caderea regimului
totalitar in 1989, Decretul nr. 358/1948 a fost abrogat prin Decretul-
lege nr. 9/1989 iar Biserica greco-catolicd a fost recunoscuta oficial
prin Decretul-lege nr. 126/1990. In acest context, reclamanta a initiat
o serie de demersuri, atat contencioase cat si necontencioase, in
vederea reintrarii in posesia lacasului de cult, demersuri care nu au
avut rezultatul scontat de reclamantd, motiv pentru care aceasta s-a
adresat Curtii Europene a Drepturilor Omului.

Instanta europeana a constatat incalcarea art. 6 din Conventia
Europeand a Drepturilor Omului, prin faptul cd instantele nationale
au respins ca inadmisibila cererea reclamantei, intrucdt legislatia in
vigoare la acel moment prevedea ca acest gen de cereri nu erau de
competenta instantelor de judecata ci a unor comisii mixte, conform
Decretului-lege nr. 126/1990, iar controlul judiciar era limitat la
respectarea unor criterii legale generale. Curtea a statuat cd o exclu-
dere generald din competenta instantelor a litigiilor precum cel in
spetd este in sine contrard dreptului de acces la instanta garantat prin
art. 6 din conventie iar sistemul de solutionare a conflictelor
prealabile, introdus prin legea speciald, nu era suficient reglementat
si ca respectivul control jurisdictional privind decizia comisiei mixte
nu era adecvat. Astfel, avand in vedere principiul conform caruia
conventia nu are drept scop protejarea drepturilor teoretice sau
iluzorii, ci a celor concrete si efective, Curtea a apreciat ca reclamanta
nu a beneficiat de un drept de acces efectiv la instanta.

Cu privire la incalcarea art. 14 din Conventie, referitor la inter-
zicerea discrimindrii, Curtea a observat ca diferenta de tratament care
aadus atingere folosintei de cdtre reclamantd a dreptului sdu de acces
la instantd a fost motivatd prin apartenenta sa la cultul greco-catolic.



35

Guvernul roman a prezentat justificdri cu privire la aceasta diferenta
de tratament intemeiatd pe situatia deosebitd a cultului care fusese
recunoscut din nou in 1990. Cu toate acestea, chiar dacd o asemenea
justificare poate pdrea conformd cu cerintele art. 14 din conventie,
instanta europeana a considerat cd instantele nationale au interpretat
Decretul-lege nr. 126/1990 in mod contradictoriu, uneori refuzand,
alteori acceptand sd se pronunte cu privire la litigii deduse in fata lor
de parohii greco-catolice astfel incat reclamanta a fost tratatd in mod
diferit in raport cu alte parohii care au avut litigii similare, fara a
exista o justificare obiectiva si rezonabila. In concluzie Curtea a
statuat ca a fost incdlcat art. 14 rap. la art. 6 din Conventie.

In cererea sa, reclamanta a solicitat si constatarea incalcarii dispo-
zitiilor art. g din Conventie, referitoare la libertatea de religie. Curtea
a observat ca, astfel cum este formulat de reclamantd si in circum-
stantele spetei, continutul acestui capat de cerere este intemeiat in
principal pe absenta protectiei procedurale pe care aceasta a
considerat-o contrara art. 6 din conventie si considerand, astfel, cd s-
a pronuntat cu privire la problema principald ridicata de reclamantsd,
Curtea a considerat ca nu se impune o examinare separatd a capatului
de cerere intemeiat pe art. 9 din conventie.

Din studiul acestei hotdrari de observa accentul pus de instanta
europeana pe stabilirea situatiei de fapt si calificarea acesteia din
punct de vedere juridic, fard a lua in calcul argumente referitoare la
diferentele existente in cadrul doctrinelor religioase implicate.

In cauza Sindicatul ,P4storul cel Bun” impotriva Romaniei?, recla-
mantul - un sindicat format din 35 persoane, dintre care majoritatea
preoti ortodocsi din cadrul Mitropoliei Olteniei, s-a plans de incal-
carea art. 1 din Conventie, referitor la libertatea de asociere, avand in
vedere refuzul autoritatilor de a-i acorda personalitate juridicad.

Instantele nationale au retinut, in esentd, ca Legea nr. 489/2006
si Constitutia Romaniei garanteaza autonomia cultelor religioase si
dreptul lor de a se organiza conform statutelor proprii, apreciind cd
organizarea unui sindicat ar leza acest principiu. Instanta nationald
a concluzionat ca respingerea cererii este impusd de necesitatea
protejdrii traditiei crestine ortodoxe si dogmele care stau la baza sa,
in situatia aparitiei unui sindicat, Biserica Ortodoxd Romand (BOR)
urmand a fi obligatd sd colaboreze cu o entitate noud, strdina traditiei
si canoanelor.

2 http://hudoc.echr.coe.int/sites/eng/pages/search.aspx?i=001-108867
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In schimb, Curtea European a Drepturilor Omului a statuat cd
preotii si personalul laic isi exercitd atributiile in cadrul Bisericii
Ortodoxe Romane, in virtutea unui contract individual de muncs,
primind o remuneratie si contribuind la asiguririle sociale. In
continuarea rationamentului sdu, Curtea a ardtat cd un contract de
muncd nu poate fi clericizat intr-o asemenea masurd, astfel incat sa
poata fi sustras oricdrei reguli de drept civil. Prin urmare, in opinia
instantei europene, clericii si personalul laic se bucura de protectia
oferita de articolul 11 din Conventie.

In esentd, Curtea a hotirat ca refuzul instantelor nationale de a
permite infiintarea unui sindicat format din preoti pentru apararea
intereselor lor economice in raporturile de muncd cu BOR nu este o
madsura apreciatd ca fiind necesard intr-o societate democratica si
analizand statutul sindicatului, s-a retinut ca acesta nu tinde sa
lezeze valori fundamentale de naturd ecleziasticd ale BOR si nu
reprezintd o amenintare suficient de importantd pentru stat, pentru
a justifica refuzul infiintdrii.

Astfel, Curtea a concluzionat cd elementele care definesc notiunea
de ,nevoie sociald imperioasd”, care ar fi putut justifica ingerinta
autoritatilor in dreptul la liberd asociere, intr-o societate demo-
craticd, nu sunt indeplinite in cauzd, instanta nationald nejustificand
modalitatea concretd in care sindicatul, prin statutul propus, ar fi
putut reprezenta o amenintare pentru democratie.

In fapt, din punctul de vedere al Curtii, motivele invocate de
instantele interne pentru justificarea ingerintei erau exclusiv de ordin
religios, facandu-se referire doar la statutul BOR si la autonomia
cultelor. Or, instanta nationala nu a analizat consecintele contrac-
tului de muncd in privinta drepturilor salariatilor si nici diferenta
intre angajatii laici si clerici care figurau printre mempbrii sindicatului
propus spre inregistrare.

Curtea a admis in rationamentul sdu cd un angajator care isi
fondeaza etica pe dogme religioase poate impune angajatilor anumite
obligatii de loialitate. Cu toate acestea, judecatorul civil care anali-
zeazd pertinenta unei sanctiuni axate tocmai pe nerespectarea
acestor obligatii, nu poate, exclusivin numele autonomiei cultelor, sa
omitd punerea in balantd a celor douad interese in joc, cu respectarea
unui principiu de proportionalitate.

Prin urmare, instanta europeana a facut o ampld analiza a hota-
rarii instantei nationale, pronuntate in faza recursului, ajungand la
concluzia ca aceasta este nesatisfacdtoare, avand in vedere cd a
respins cererea de infiintare a sindicatului exclusiv din ratiuni de
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ordin religios, legate de autonomia cultelor si de necesitatea conser-
vdrii traditiei crestin-ortodoxe, fdrd a analiza temeinic raporturile
juridice de munca dintre preoti si BOR si in concluzie a constatat
incdlcarea art. 11 din Conventie.

Hotararea prezentatd anterior expune o problemd complexa,
respectiv cea a limitelor efective al principiului autonomiei cultelor
si, implicit, a masurii in care statul are dreptul sau obligatia pozitiva,
din perspectiva Conventiei, de a sanctiona modalitatea in care un
cult religios intelege sd se organizeze sau sa impuna membrilor sdi
anumite restrictii.

In esentd, refuzul autorititilor romane de a inregistra sindicatul s-
a bazat pe prevederea inclusa in statutul BOR care obligd preotii la
solicitarea, in prealabil, a consimtamantului autoritatii ierarhice, in
masura in care doresc sa facd parte sau sa fondeze o entitate asociativa.

Este aceastd prevedere una care se poate explica sau sustine
exclusiv pe ideea autonomiei cultelor, respectiv pe dreptul acestora
de a impune o anumitd conduitd membrilor si de a avea propria
organizare internd, sau obligatia excede acestei sfere si tine de dreptul
la libera asociere a persoanei si trebuie sa facd obiectul cenzurii
instantelor civile?3

Din aceasta perspectiva, o critica ce poate fi adusa hotararii Curtii
Europene tine de faptul cd aceasta se axeaza exclusiv pe aspectul civil
al raportului de munca existent intre clerici si BOR (extragand din
acest raport consecinta respectarii tuturor drepturilor angajatului),
fara a dovedi preocupare pentru aspectul principal al cauzei,
respectiv conflictul dintre principiul autonomiei comunitatilor
religioase, garantat de art. 9 din Conventie, si dreptul la liberd aso-
ciere, inclusiv de naturd sindicald, prevazut de art. 11 din Conventie.
Hotdrarea Curtii analizeaza situatia exclusiv din perspectiva
raporturilor de muncd, ignorand contextul ecleziastic in care acestea
au luat nastere si specificul vocational al preotiei.

Potrivit jurisprudentei constante a Curtii, comunitatile religioase
existd in mod traditional sub forma unor structuri organizate si
atunci cand o astfel de forma de organizare este analizatd, articolul
9 din Conventie trebuie sd fie interpretat prin prisma garantiilor
articolului 11, care protejeazd viata asociativa contra oricdrei ingerinte
arbitrare din partea statului. In fapt, autonomia acestor comunititi
religioase, principiu indispensabil pluralismului specific unei
societati democratice, se regdseste in centrul protectiei oferite de

3 Alexandra Neagu, JurisClasor CEDO - Aprilie 2012 - hotararicedo.ro
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articolul 9 din Conventie. In acelasi spirit, s-a apreciat ca in absenta
unor circumstante exceptionale, dreptul la libertate religioasa
garantat de Conventie exclude orice apreciere din partea autoritatilor
statului cu privire la legitimitatea credintelor religioase promovate
sau cu privire la modalitdtile efective de exprimare a acestora, inclusiv
prin prisma organizdrii lor interne.

In aceeasi ordine de idei, intr-o cauzi recentd pronuntatd
impotriva Germaniei (cauza Hanna et Peter Miiller c. Germaniei,
decizie de inadmisibilitate din 6 decembrie 2011), Curtea a statuat ca
decizia instantei civile de a nu examina legalitatea unei decizii
pronuntate de cultul religios din care faceau parte reclamantii si care
ii excludea pe acestia din activitate, nu contravine dreptului de acces
la instantd. Curtea a acceptat astfel jurisprudenta instantelor
nationale germane care a decis sd nu cenzureze un act calificat ca
avand naturd ecleziastica si care tine de modalitatea in care cultul
decide sd se organizeze, concluzionand cd nu contravine dispozitiilor
Conventiei.

O alta constantd a jurisprudentei Curtii tine de respectul acordat
marjei de apreciere a statelor atunci cand se pune problema
reglementarii la nivel national a libertatii religioase si a raportului
dintre stat si culte (cauza Leyla Sahin c. Turciei). Or, din cite se poate
observa din hotararea Curtii in cauza rezumata, aceasta nu a acordat
atentia cuvenitd specificului national si rolului BOR 1in cultura si
evolutia nationala.
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MINTEA, ADEVARUL UNIC SI NOUA INTELIGENTA

Mircea Aurel NITA*

Rezumat

Lucrarea se referd la imbogdtirea gamei de perceptii a mintii
umane, careia i se atageazd tipurile de inteligenta si tipurile de adevar.
Mintea umanad are capacitdti infinite de procesare a informatiei, dar
si preferinte functionale (inertii) care influenteaza rezultatul per-
ceptiv din realitatea inconjurdtoare. Existand mai multe tipuri de
adevar prin care opereazd mintea umand-adevar economic, social,
politic, cultural, religios etc.-, folosind nivelurile de realitate specifice
abordarilor transdisciplinare si dezvoltand trei noi abilitati se dez-
voltd noua inteligentd, cdreia i corespunde noua educatie, noul lider,
respectiv liderul de dincolo de liderul charismatic si transforma-
tional. Unii autori numesc aceasta inteligentd fie ca inteligentd
cuanticd, noua inteligentd sau inteligenta spirituala, respectiv noul
lider, liderul cuantic sau liderul spiritual.

Cuvinte-cheie inteligentd spirituald, mintea umand, lider
spiritual, realitate

Abstract

The paper deals with the enrichment of the human mind’s range
of perceptions, to which the types of intelligence and the types of
truth are attached. The human mind has infinite capacities to process
the information, but it also has functional preferences (inertias) that
have an impact upon the resulting perception of the surrounding
environment. The fact that there are several types of truth which the
human mind operates with - economic, social, political, cultural,
religious, etc., truth -, that the reality levels specific to cross-disci-
plinary approaches are made use of and that three new abilities are
developed - all are elements that concur to the development of a new
intelligence, corresponding to the new education, the new leader,

* Conf.univ.dr. SNSPA
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that is, the leader beyond the charismatic and the transformational
leader. Some authors call this intelligence either the quantum
intelligence or the new intelligence or the spiritual intelligence,
referring respectively to the quantum leader, the new leader or the
spiritual leader.

Keywords: spiritual intelligence, human mind, spiritual leader,
reality.

Résumé

Le document se référe a enrichir la diversité des perceptions de
l'esprit humain, qui est joint aux les types de renseignement et aux les
types de vérité. Lesprit humain a la capacité de traitement de
I'information infinie, et les préférences fonctionnelles (inertie) qui
influent sur le résultat de perception de la réalité qui I'entoure. Il
existe de nombreux types de vérité par laquelle I'esprit humain
fonctionne réellement qui sont de nature économique, sociale,
politique, culturelle, religieuse et ainsi de suite — en utilisant des
niveaux spécifiques de la réalité et en developant des trois approches
transdisciplinaires ont peut développer l'intelligence nouvelle, a
laquelle I'éducation nouvelle corresponde, et le nouvelle chef, ce chef
charismatique et leader transformationnel. Certains auteurs
appellent cette nouvelle intelligence l'intelligence quantique, la
nouvelle intelligence ou l'intelligence spirituelle, respectivement le
nouveau chef, le chef quantique ou spirituel.

Mots-clés: de renseignement spirituelle, I'esprit humain, chef
spirituel, la réalité

Revolutia inteligentei std sub semnul atingerii de catre inteligenta
umand a unei noi bariere — bariera luminii si are ca scop transfor-
marea vietii noastre individuale si sociale intr-un ,act atat estetic,
cat si etic, actul dezvaluirii dimensiunii poetice a existentei”.

Dacd vorbim despre minte si despre rolul ei in evolutia fiintei
umane, trebuie sd ne referim dintru inceput la stiinta straveche a
mintii in buddhism, Abhidharma, predata in secolul al V-leai. Ch. de
Gautama Buddha, care constituie un adevdrat sistem psihologic,
descriind detaliat perceptia, cognitia, motivatia, afectele. Abhidharma

! A se vedea Nicolescu B., Transdisciplinaritatea. Manifest - Editura Polirom,
lasi, Romania.1i999, p. 107
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analizeazd atat sursa suferintei umane, cat si modalitatea de a te
elibera de aceasta. Daniel Goleman afirma cd Abhidharma ofera
psihologiei moderne ,o0 intdlnire de gradul trei, o intdlnire cu o
inteligenta strdind despre care putini, daca existd si aceia, banuiau cd
exista”. Aceasta face ca experti din domeniile medicinei, psihiatriei,
psihobiologiei, neurobiologiei, invatamantului, religiilor comparate
si buddhismului indo-european sa se intdlneasca in cadrul unor
simpozioane, incercand sa realizeze un dialog intre Est si Vest,
avand ca obiect de dezbatere stiinta mintii. In cadrul dialogului
»,Buddhismul, neurostiinta si stiintele medicale”, care a avut loc cu
prilejul simpozionului din 24 martie 1991, tinut sub auspiciile comune
ale Institutului Medical Minte-Corp si a Casei Tibetane din New York,
Dalai Lama, laureat al Premiului Nobel pentru Pace, sublinia:

,In general, mintea poate fi definitd ca o entitate a cirei naturd
este simpla experientd, si anume <claritatea si cunoasterea> . Este
numitd minte aceastd naturd a cunoasterii sau actiunea ei, iar aceasta
este non-materiald. Dar, in cadrul categoriei mintii, mai sunt si alte
niveluri mai dense, cum ar fi perceptiile noastre senzoriale care nu
pot functiona sau mdcar exista fdra a fi dependente de organele fizice,
asa cum sunt simturile noastre. Iar in cadrul categoriei celei de-a
sasea constiinte, cea mentala, exista diverse diviziuni sau tipuri de
constiinta mentald care, pentru a apdrea, depind foarte mult de baza
fiziologica, de creierul nostru. Aceste tipuri de minte nu pot fi
intelese prin izolarea lor de baza fiziologica.”

In buddhism sunt recunoscute sase constiinte, dintre care cinci
preiau impulsurile transmise de cele cinci organe de simt (vazul,
auzul, mirosul, gustul, simtul tactil), iar cea de-a sasea, constiinta
mentald, fiind cea care coordoneazd informatiile percepute prin
intermediul simturilor, organizandu-le prin comparare cu amintirile
si conceptele. Aceasta nu are un organ corespondent, exceptand
posibilitatea existentei unei analogii cu un domeniu obiectiv, cel al
ideilor, imaginilor si conceptelor.

In cazul fiintei umane, creierul este sediul constiintei, emotiilor,
memoriei, gandirii, limbajului. Creierul este activ inclusiv in timpul
cand ne odihnim, el coordondnd succesiunea fazelor somnului.
Creierul este format din doud emisfere cerebrale, fiecare din ele

> A se vedea Sfintia Sa Dalai Lama, Herbert Benson, Robert A.EThurman,
Howard E. Gardner, Daniel Goleman, Stiinta mintii, un dialog intre Est si Vest,
Cartea Daath Publishing House, Bucuresti 2006, p. 14

3 Ibidem p. 39
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conectatd la jumdtatea opusd a corpului: emisfera stanga este conec-
tatd la jumadtatea dreapta, iar emisfera dreaptd la jumatatea stangd a
corpului.

Ceea ce trebuie evidentiat este faptul ca fiecare dintre cele doud
emisfere cerebrale prezinta functii specializate, una fiind cores-
pondentd domeniului logico-rational (emisfera stangd), iar cealalta
domeniului emotional (emisfera dreaptd). Putem caracteriza activi-
tatile celor doua emisfere ale creierului astfel:

* emisfera stanga: logicd, rationald, analiticd, precisd, repetitivd,

organizatd, orientatd spre detalii, stiintificd, secventiald;

* emisfera dreapta: emotionala, creativd, imaginativd, intuitiva,

centratd pe imagini, empatica, figurativa.

Fiecare dintre cele doua poate fi consideratd sediul unor tipuri
diferite de inteligenta, cea rationala si cea emotionald, pe care Daniel
Goleman le prezenta in cartea sa ,Inteligenta emotionald” atunci
cand se referea la armonizarea emotiilor si a gandurilor, in incercarea
de a obtine un echilibru inteligent intre acestea.

Tipuri de inteligenta

lesind din tiparele viziunilor clasice ale inteligentei privite ca o
capacitate de a gandi logic, Howard Gardner elaboreaza in 1983 teoria
inteligentelor multiple, conform careia exista sapte tipuri diferite de
inteligenta care nu depind una de cealalta, fiecare functionand in
creier ca un sistem separat, dupa reguli proprii.

Howard Gardner considera cd cele sapte tipuri de inteligentd nu
depind una de cealaltd, fiecare functiondnd in creier ca un sistem
separat, dupa reguli proprii. Aceste inteligente multiple permit oame-
nilor sa isi asume diverse roluri, ca medici, fermieri, samani, dansatori.
Gardnera observat ca aptitudinile adultilor in diferite culturi reprezinta
diferite combinatii de inteligente variate. El ajunge la concluzia cd, desi
toti oamenii normali pot dezvolta toate tipurile de inteligenta intr-un
anume grad, fiecare individ este caracterizat de o combinatie unica de
inteligente, ceea ce ajuta la explicarea diferentelor individuale.

Gardner si colaboratorii sdi (Kornhaber, Krechevsky) au cerut
evaludri corecte ale inteligentei in scoli, in scopul de a permite copiilor
sd-si demonstreze aptitudinile prin alte mijloace in afard de testele
creion-hartie, cum ar fi asamblarea unor angrenaje pentru a-si
demonstra aptitudinile spatiale. Aceasta a pornit de la constatarea
faptului cd, desi testele IQ conventionale ofera date privind aptitu-
dinile de care depinde reusita examenelor de la universitate, acestea
nu sunt la fel de exacte in ceea ce priveste obtinerea succesului de mai
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tarziu, la locul de munca sau avansarea in cariera. El concluziona in
1990 cd dacd s-ar cuantifica alte aptitudini, cum ar fi inteligenta
interpersonald, s-ar ajunge la explicarea motivului pentru care unii
oameni cu rezultate stralucite la colegiu esueaza lamentabil in viata
de mai tarziu, in vreme ce elevi mai putin buni devin lideri carismatici
(Edward E. Smith, Susan Nolen-Hoeksema, Barbara L. Fredrickson,
Geoffrey R. Loftus, 2005, p. 628-629). Si iatd un punct de plecare pentru
noi directii in cercetarea de mai tarziu, cea care va releva existenta certa
a unui nou tip de inteligentd - inteligenta emotionald, deopotriva
»responsabild” de obtinerea succesului in viata, de atingerea excelentei.

Inteligenta emotionala

Conceptul de ,inteligentda emotionald” a fost introdus pentru
prima datd in anul 1985 de cdtre Wayne Leon Payne in teza sa de
doctorat , A study of emotion: developing emotional intelligence”.
Lucrarea dezvolta un cadru teoretic si filosofic riguros, ajutand la
intelegerea naturii si trasaturilor emotiei si inteligentei emotionale i
fiind totodatd un ghid pentru dezvoltarea inteligentei emotionale
proprii si a celorlalti, dupa cum el insusi afirma. Wayne Leon Payne
a inteles prin inteligentd emotionald o abilitate care implicd relatio-
narea creativa cu stdrile de teamd, durere si dorintad.

De la momentul de debut al studiilor privind inteligenta emotionald
si pand in prezent s-a produs o extindere a intelesului conceptului de
inteligentd emotionald, precum si o popularizare intensa a acestuia.
Astazi, conceptul de ,inteligentd emotionald” este omniprezent, abre-
vierea EQ (sau IE) devenind cunoscutd in intreaga lume, in limbi dintre
cele mai diverse. Totul a inceput in momentul in care Daniel Goleman,
reporter pe teme stiintifice pentru New York Times, a publicat cartea
,Inteligenta emotionald” (1995), care a devenit in timp foarte scurt best-
seller mondial. Conceptul a fost astfel popularizat la scara internatio-
nala, iar domeniul inteligentei emotionale s-a impus, asa cum spunea
chiar Goleman, ca o ,,paradigmd de rezonantd”. Procesul prin care ,orice
model teoretic important trebuie revizuit si rafinat progresiv, pe mdsurd
ce premisele sale sunt testate tot mai riguros” (Daniel Goleman, 2008,
p. 12), dupa cum afirma filosoful stiintei, Thomas Kuhn, se afla in
prezent in derulare in ceea ce priveste inteligenta emotionala.

Se recunosc astazi trei modele principale pentru inteligenta emo-
tionala:

1 modelul lui Salovey si Mayer, cu raddcini in inteligenta traditio-

nald, definitd prin studiile efectuate timp de peste un secol asupra
[Q-ului;
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2 modelul lui Reuven Bar-On, bazat pe studiile sale asupra bunas-
tdrii persoanei;

3 modelul lui Daniel Goleman, orientat spre atingerea perfor-
mantelor in mediul profesional si spre dezvoltarea capacitatilor
de conducere in cadrul organizatiei.

Analizand comparativ diverse cazuri in care persoane cu IQ ridicat
esuau in viata, in timp ce persoane mai putin inzestrate sub aspectul
inteligentei cognitive se bucurau de succes profesional si de o viata
implinita, Goleman sesizeaza limitele IQ-ului in determinarea
performantei. Aceleasi concluzii sunt desprinse de Goleman in
privinta rolului specializarii si al experientei profesionale, care permit
accesul la un anume post si indeplinirea atributiilor specifice
acestuia, dar care nu conduc in mod obligatoriu la obtinerea
excelentei in mediul profesional si nici la determinarea potentialitatii
de lider. In incercarea de a gasi explicatii acestor discrepante si
limitdri, Goleman face distinctia intre cele doua minti ale noastre:
mintea rationald, care opereaza cu ganduri si mintea emotionald, cea
care opereazd cu emotii si sentimente. Aceste doud moduri
fundamental diferite de cunoastere, unul care se manifesta cu
preponderenta in starea de constientd si celalalt, impulsiv si foarte
puternic, uneori ilogic, interactioneaza pentru a da nastere vietii
noastre mentale. Mintea rationald si mintea emotionala actioneazd
de cele mai multe ori in armonie si echilibru, dar ele sunt ,facultati
semiindependente, ..., fiecare reflectdnd o operatiune distinctd, dar
conectatd a circuitului creierului’# asa cum aratda Goleman, care
ajunge astfel sa distingd intre inteligenta rationala si cea emotionala.
El concluzioneaza ca felul cum reusim in viata este determinat de
ambele tipuri de inteligentd, avand importantd atat IQ-ul, cat si EQ-
ul. Devine imperios necesar sa ne cunostem pe noi ingine, pentru a
ne folosi emotiile in manierd inteligenta, armonizandu-ne mintea si
sufletul. Este noua paradigma a cunoasterii care anuleazd vechea
teorie a existentei unei tensiuni intre ratiune si simtire, contribuind
la obtinerea unui echilibru inteligent intre cele doua.

In cartea sa aparuta in anul 1998, ,Inteligenta emotionald, cheia
succesului in viata”, Goleman considera cd inteligenta emotionald ne
determind potentialul de a ne insusi abilitdti practice bazate pe:
congtiinta propriilor afecte, reactii si resurse, motivatia,
autocontrolul, empatia si sociabilitatea. Proportia in care reusim sa

4 A se vedea Daniel Goleman, Inteligenta emotionald, Editura Curtea Veche,
Bucuresti.2008, p. 36



45

transpunem acest potential in randament profesional indicd ceea ce
Goleman a numit ,,competenta emotionald”. Calitatile emotionale se
grupeaza in functie de o anumita competentd a inteligentei emo-
tionale, competentele de fond ale inteligentei emotionale fiind con-
siderate vitale in dobandirea capacitatilor necesare la locul de munca.
Dacd in lucrarea amintita Goleman realiza o listd pe baza celor cinci
dimensiuni ale inteligentei emotionale, distingdnd doudzeci si cinci
de competente emotionale, ulterior, in cartea ,Inteligenta emotionala
in leadership” simplificd modelul initial, pastrand numai patru
dimensiuni si optsprezece competente.

Goleman apreciazd ca aceste competente nu sunt talente innds-
cute, ci abilitati invatate, fiecare dintre ele avind o contributie unica
la rezonanta generatd de lider si, prin aceasta, la eficienta sa. Ele stau
la baza stilurilor de conducere care creeaza rezonantd intr-un grup.
Ceea ce ar fi de remarcat in urma cercetdrilor efectuate: liderii efi-
cienti posedd de reguld atuuri in cel putin o competenta din fiecare
domeniu fundamental al inteligentei emotionale.

Inteligenta spirituala

Inteligenta emotionala nu reprezintd insd ultima fila in cadrul
studiului inteligentei umane, fiind doar o treaptd a acestui important
si deopotriva fascinant demers stiintific. Secolul XXI vine cu nume-
roase provocari generate de o organizare diferitd a vietii economice,
de tensiuni de ordin politic, militar, religios, la scard nationala, dar si
globald, de o stratificare foarte pronuntatd a categoriilor sociale, care
poate da oricand nastere la conflicte interpersonale, inter-grupuri,
inter-colectivitati. Toate acestea sunt dublate de o crizd a constiintei
umane, manifestate destul de acut pe fondul prefacerilor amintite.
Mai mult ca oricdnd, oamenii, la orice nivel, sunt preocupati sa
gdseascd solutii pentru bundstarea lor, nu atat materiald, cat mai ales
spirituald-a se vedea si Constitutia Romaniei.

Din ce in ce mai multe intrebari se ridica si, odata cu acestea, creste
setea umand pentru cunoastere, pentru experiente noi, diferite, pentru
acea ,invdtare a sufletului” de care vorbea Abraham Maslow, pentru
sporirea acestuia la nivel de indumnezeire sau iluminare. Oamenii sunt
in cdutare de sensuri, de principii, de valori, de tot ce tine de eternul
universal.

Abraham Maslow ramadne in istoria psihologiei ca autor al ierarhiei
nevoilor umane, pe care le plaseazd piramidal, pornind de la nevoile
biologice primare si ajungand la motivatii psihologice mai complexe,
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care devin importante numai dupd ce nevoile primare au fost
satisfdcute.

Nevoile unui nivel inferior trebuie sa fie cel putin partial satis-
facute inainte ca cele de la nivelul urmator sa devinad factori moti-
vationali importanti ai actiunilor. Numai atunci cand nevoile primare
pot fi satisfacute usor, indivizii vor avea timpul si energia de a se
dedica intereselor de ordin estetic si intelectual. Eforturile artistice si
stiintifice nu se dezvolta in societatile in care oamenii trebuie sa se
lupte pentru hrana, addpost si siguranta. Motivatia cea mai inaltd -
autorealizarea - poate fi implinitd numai dupad ce toate celelalte nevoi
au fost satisfdcute.

Mielu Zlate prezintd in cartea sa, , Eul si personalitatea”, preocu-
parea psihologilor apartindnd unor curente diverse, cum ar fi
behaviorismul, psihanalismul, psihologia umanistd, pentru sporirea
eficientei activitatii umane, pentru imbogdtirea si infrumusetarea
vietii, pentru optimizarea personalitatii umane. Pentru ca o persona-
litate sa atinga optimul sau trebuie sa ajunga la acea stare minunatd
de pace, armonie, echilibru in primul rdnd cu sine insusi (la nivel
interior, deci), apoi cu toti ceilalti (prin manifestarea acestor bine-
faceri in mediul exterior). Schimbarea vine din interior si un interior
modificat in sens pozitiv produce transformadri substantiale in lumea
exterioarad.

Toate aceste intrebdri, cautdri de explicatii si cercetdri au dus la
conturarea unei noi forme de inteligentd, cea care isi propune sd
raspunda dorintei de implinire a unei nevoi profund umane - aceea
de a simti cd totul are un rost. Noua inteligenta, denumita inteligenta
cuantica se construieste pe urmatoarele coordonate:

* integrarea aspectelor diferite din realitatea inconjuratoare;

* armonizarea acestor aspecte in plan intrapsihic;

* asigurarea coerentei sinelui.

Inteligenta cuanticd mai este cunoscutd sub denumirea de
inteligenta spiritualg, fiind considerata inteligenta armoniei, pdcii si
echilibrului. Inteligenta spirituald constituie domeniu de interes
pentru psihologia transpersonald, existand deja numerosi specialisti
interesati de cercetarea acesteia.

Caracteristicile inteligentei spirituale, identificate de Frances
Vaughan, sunt urmadtoarele: intuitie, deschidere catre cunoasterea
contemplativd, capacitatea de a privi lucrurile din mai multe per-
spective, rafinarea perceptiilor, libertate in gandire, reexaminarea
credintelor si conceptiilor privind realitatea, cdutare si practica spi-
rituald, discernamant, viziune holistica, respect pentru toate fiintele,



47

acceptarea diferentelor, capacitatea de a iubi — a primi si a ddrui
iubire, a te pune dezinteresat in slujba celorlalti, bunadtate, generozi-
tate, compasiune, putere de a ierta, sensibilitate esteticd si aprecierea
frumusetii, smerenie (uneori umilintd), integritate, a-ti conduce
viata dupad valori spirituale si a fi consecvent in respectarea lor,
intelepciune, cultivarea autenticitatii si a constiintei de sine, curaj,
pace interioard, stapanire de sine.

In cartea cu titlul ,Inteligenta spirituald” apartinind lui Danah
Zohar si lan Marshall se afirmd existenta unei ,zone Dumnezeu” in
creierul uman, a cdrei activitate are o contributie in privinta experien-
telor noastre spirituale, precum si a celor creatoare de mituri si
deschizatoare de minti care le sunt asociate. Ele ne deschid calea catre
preconstient si incongtient, precum si cdtre asociatiile de idei bogate
in semnificatii. Autorii considera cd ,Un SQ ridicat inseamna sa fii
capabil sa folosesti spiritualul pentru a contextualiza si valoriza viata,
astfel incat sa devina mai bogatd, mai plind de semnificatii, pentru a
cdpdta un sentiment de implinire personald, un scop si o directie.”

In mod profund spiritual, cei doi aleg lotusul, ca expresie a sinelui
care ar putea fi inteligent spiritualmente. Alegerea facutd este de
inspiratie filosoficd. Astfel, pentru hindusi, lotusul reprezinta
simbolul suprem al implinirii spirituale, reproducand calatoria
sinelui din intuneric cdtre lumind, asa cum si lotusul, avand
raddcinile in intuneric si noroi, infloreste in lumina soarelui,
imbrdtisand si Cerul, si Pdmantul. Pentru budisti, lotusul este
simbolul naturii-Buddha, care se gdseste in inima fiecdrei fiinte
umane. Lotusul reprezintd puritatea si excelenta, esenta infaptuirii
umane. Pentru taoisti, el este Tao al Omului, asezat intre Tao al
Cerului si Tao al Pdmantului. Lotusul are si un centru - mugurul, pe
care filosofiile orientale il numesc ,giuvaerul din inima lotusului”
(Om mani padme hum - Glorie diamantului din lotus).

O idee esentiald care se desprinde din cartea amintita este cd ,,SQ
reprezintd o capacitate inndscutd a creierului uman si nu este nevoie
sa fim niste eroi ai spiritualitdtii pentru a-i auzi chemarea.” (Danah
Zohar, Ian Marshall, 2011, p. 230) Sinele profund este prezent in
permanentd, fiind martor al curgerii vietii noastre. Autorii aratd cd
SQ ne lumineazd calea spre ceea ce misticii numeau ,,ochiul inimii” -
intuitia. SQ este vazut si ca ,formd profunda de spontaneitate, un
raspuns fatd de punctul cel mai adanc al sinelui si fata de miezul

5 A sevedea Danah Zohar, lan Marshall, - Inteligenta spirituald, Editura Vellant,
Bucuresti.2o11, p. 144
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fiintei unde este fixat acel sine. Cand sunt extrem de spontan, sunt
in mod natural conectat cu propriul meu sine, cu toti ceilalti care fac
parte din acel sine, cu toata realitatea universala care este o parte a
acelui sine.” (Danah Zohar, Ian Marshall, 2011, p. 259-260). Sponta-
neitatea este in stransa legaturd cu disciplina si compasiunea. Ea
poate fi obtinutd prin intarirea centrului. Omul invata sa-si contro-
leze capriciile si dorintele usuratice cu ajutorul metodelor de
disciplind, ca meditatia sau rugdciunea, prin exersarea constantd a
abilitdtii sau a artei sale, prin reflectie profunda si constientizare
permanenta. Autodisciplina are loc si prin intermediul compasiunii,
prin suferinta pe care o indurdm pentru a invdta ce este compasiunea.

Danah Zohar si lan Marshall identificd sase cdi cdtre o inteligentd
spirituald superioara: calea datoriei, calea iubirii ocrotitoare, calea
cunoasterii, calea transformarii personale, calea fraternitdtii, calea
liderului in serviciul celorlalti.

Ma voi opri asupra conceptului de lider in serviciul celorlalti,
considerat de autori cea mai inaltd cale spirituald. Prin darurile cu
care sunt inzestrate vietile si personalitdtile lor, acesti oameni au
ocazia de a-i servi, tdmddui si ilumina pe cei pe care i conduc, dar
aceastd cale necesitd in ultimd instanta o mare integritate. Liderul in
serviciul celorlalti trebuie sa fie capabil de a se supune celor mai mari
forte imaginabile. Pentru tipurile de personalitate intreprinzdtoare
care stapanesc puterea si guverneaza oamenii, aceastd renuntare nu
este la indemand. Simpla posibilitate ca ea sa aibd loc reprezinta un
har. Energia centrald care motiveaza acest tip de personalitate este
puterea. Intrebuintarea corecti sau incorectd si abuzurile de putere
determind modul in care un individ merge pe aceastd cale intr-un
mod inteligent sau nu din punct de vedere spiritual. Forma intu-
necatd a conceptului de lider in serviciul celorlalti este reprezentatd
de tiran, care deturneazd puterea in slujba scopurilor proprii sau a
unora malefice.

Cei sapte pasi practici cdtre un SQ mai bun evidentiati de Danah
Zohar si lan Marshall sunt:

» Sd devenim constienti de locul unde ne aflam in prezent

» Sd simtim o dorinta puternicd de a ne schimba

» Sd reflectdm care este centrul nostru si care sunt motivatiile

noastre cele mai profunde

> Sd descoperim si sd dizolvam obstacolele

» Sa exploram mai multe posibilitati de a merge inainte

» Sd ne dedicam unei cdi anume

» Sd ramanem constienti de faptul cd existd mai multe cai
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Pentru a md referi la cateva aspecte ale spiritualitatii privite din
perspectiva crestinismului ortodox, am ales pentru exemplificare
studiul lui Mircea Vulcdnescu dedicat spiritualitdtii, care prezenta
semnificatia acestui termen pe trei coordonate:

1. Viatd interioard

2. Cultura

3. Viatd duhovniceasca

Sub aspectul vietii interioare, spiritualitatea desemneaza trdirea
intensd a clipei, indiferent de valoarea calitativd a continutului sufle-
tesc trdit, adicd: frimantare, entuziasm, pasiune, lirism, infldcdrare,
tragism si pentru aceasta: sinceritate, depdsire necontenita si aspi-
ratie la integralitate. In acest sens, spiritual este omul viu, nou si
autentic.

Din punct de vedere al culturii, prin spiritualitate se intelege
trdirea cu sens, trdirea pentru un ideal, pentru o valoare. Este vorba
despre trairea orientatd axiologic, caracterul spiritual datorandu-se
dependentei acestei trdiri de lumea valorilor ideale. In aceasta
acceptiune, spiritual este omul de geniu, creatorul si infaptuitorul
de valori.

In ceea ce priveste viata duhovniceascs, spiritualitatea inseamna
viata vesnicd, trdire in universalitatea absoluta, in Duhul Sfant,
inseamnad ascezd si viatd mistica. In acest caz, spiritual este numai
omul sfant, care trdieste in comuniune cu Dumnezeu si care duce
razboiul nevazut impotriva raului din lume.

Rdmanand in sfera spiritualitatii pe coordonata vietii duhovni-
cesti, imi exprim convingerea ca, pentru noi, romanii, unul din
factorii-cheie in procesul de transformare al personalitatii il repre-
zint4 credinta noastri strimoseascd, crestinismul ortodox. Intemeiat
pe virtutile fundamentale recunoscute - credintd, iubire, sperantd —
crestinismul ortodox reprezintd sursa de viatd autenticd pentru
romani, atat la nivelul fiecarui individ, cat si la nivelul natiei noastre.
In crestinism gisim parghiile necesare pentru a progresa, pentru a
deveni elevati sub aspect spiritual. Dacd ne indreptam atentia cdtre
scrierile marilor duhovnici ai neamului, vom fi surprinsgi sd consta-
tam cat de actuale sunt, cat de multe solutii putem gasi acolo pentru
sufletele noastre, pentru activitatea in care suntem implicati, pentru
relatiile cu semenii nostri. Vom afla cu sigurantd o gandire clarg, o
viziune de ansamblu asupra vietii, precum si acele valori spirituale
absolute pe care, daca le-am aseza la temelia vietilor noastre, am
dobandi si pace, si armonie, si echilibru, am deveni persoane integre,
am dobandi curajul de a ne exprima si de a actiona liber.
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LOCUL RELIGIEI $T AL STIINTEI IN RELATIA
OM - SANATATE

Octavian Popescu*

Rezumat

De-a lungul evolutiei speciei umane doua doctrine au contribuit
si contribuie la mentinerea stdrii de sanatate fizicd si psihica a lumii
crestine. Este vorba, pe de o parte, de doctrina teologicd a sanatdtii
omului, pe de alta, de doctrina medicinii stiintifice a sdndtatii umane.
Intre ele, factorii de coeziune sunt mai puternici decat cei care ar
putea duce la aparitia unor divergente doctrinale cu consecinte
daunatoare, in special, asupra tineretului cregtin.

In educatia tinerelor generatii de crestini din Romania, dar si din
restul lumii trebuie sa-si gdseascd locul conceptul stiintifico-religios
de coexistentd a preotului sau duhovnicului-ca tdmaduitor al
sufletului si a medicului - ca timdduitor al trupului.

Un astfel de concept este capabil sd-i confere omului o stare de
bine fizic si psihic de care el are nevoie astdzi mai mult ca oricand.
Negarea necesitatii unuia sau altuia din acesti doi factori poate
intretine sau accentua dezarmonia dintre sufletul si trupul tanarului
crestin favorizdnd instalarea unor suferinte fizice sau psihice.

Concluzia fireascd pentru procesul educational uman si in special
a tinerei generatii trebuie sd fie aceea cd ,sunt la fel de necesare
educatiei atat notiuni de educatie religioasd cat si notiuni de educatie
pentru sdandtate”.

Cuvinte - cheie: sinatate, educatie, crestin, doctrind, educatie
religioasd

Abstract

In the evolution of the human species, two doctrines have been
making a contribution to the maintenance of the physical and the
mental health of the Christian world. These are, on the one hand,
the theological doctrine on man’s health and, on the other hand, the

* Doctor in medicing, cercet.st.IRDO.
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scientific medical doctrine on human health. In the relationship
between them, the cohesion elements are stronger than those that
might lead to doctrinal divergences with harmful consequences,
particularly upon the Christian youth.

The education of the younger generations of Christians in Romania
and elsewhere in the world should accommodate the scientific-reli-
gious concept of the co-existence between the priest or the confessor,
as a healer of the soul, and the physician, as a healer of the body.

Such a concept is capable to provide man with a feeling of physical
and mental wellbeing that is nowadays needed more than ever.
Negation of the need for either of these two elements could maintain
or increase disharmony between the Christian youngster’s soul and
body, paving the way to physical or mental suffering.

The natural conclusion for the human educational process,
particularly the education of the younger generation, should be that
the educational process equally needs both notions of religious
education and notions of health education.

Keywords: health, education, Christian, doctrine, religious education.

Résumé

Tout au long de I'évolution humaine deux doctrines ont contribué
au maintien de la santé physique et mentale du monde chrétien. Ils
sont d’'une part, la doctrine théologique de la santé humaine, et d’autre
part, la doctrine de la médecine scientifique pour la santé humaine.
Parmi eux, les facteurs de cohésion sont plus fortes que celles qui
pourraient entrainer des effets avec néfastes conséquences des
différences doctrinales, et en particulier pour la jeunesse chrétienne.

L'éducation des jeunes générations de chrétiens en Roumanie et
dans le reste du monde doit trouver son concept scientifique et sont
lieu de coexistence entre le prétre religieux et le confesseur, la
guérison de 'dme et le médecin - la guérison du corps.

Un tel concept est capable de rendre le bien-étre physique et
mental dont il a besoin maintenant plus que jamais. Nier le besoin
d’'un ou l'autre de ces deux facteurs peuvent conduire a I'installation
d’'une souffrance physique ou mentale.

La conclusion naturelle pour les processus d’apprentissage humain
et surtout pour la jeune génération devrait étre que “l'éducation est
aussi nécessaire que les notions d’éducation religieuse et les concepts
d’éducation sanitaire”.

Mots-clés: la santé, I'éducation, la doctrine chrétienne, I'éducation
religieuse
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De-a lungul evolutiei speciei umane, doua doctrine au contribuit
la mentinerea, iar la nevoie si la redobandirea starii de sdndtate fizicd
sau psihicd dupa pierderea ei, in diferite si numeroase circumstante
patologice.

Este vorba de doctrina teologica si de doctrina stiintificd a vietii si
sdndtatii umane. Dacd teologia noastra ortodoxd a avut tangentd cu
sdandtatea credinciosilor sdi si a actionat continuu de la aparitia
crestinismului si pand in prezent, medicina are origini cu mult mai
vechi. Initial s-a practicat iatromedicina, ca formd populard, pri-
mitivd de influentare in bine a starii de sandtate. Dupa mii de ani, o
data cu consacrarea pdrintelui medicinii universale — Hipocrate -
medicina devine o adevdrata stiintd care s-a dezvoltat pe baza pro-
gresului uman in cunoastere al stiintelor conexe (fiziologie, chimie,
biochimie, fizica, botanica ) si a tehnicii universale.

Dacad in trecutul indepartat atdt de vindecarea trupului cdt si a
spiritului se ocupau, in functie de tari si popoare samanii, sacerdotii,
asa zisii ,,medici” sau chiar unii filozofi, astazi de trupul omului se
ocupd in principal medicul (doctorul trupului), iar de sufletul sau, la
crestini, preotul (doctorul sufletului). De buna lor colaborare
depinde starea de sanatate si de bine a omului. Pentru a indeplini
aceste roluri unui medic 1i sunt astdzi necesare o serie de cunostinte
de axiologie cresting, iar unui bun preot si duhovnic ii sunt necesare
cunostinte generale despre sandtate si boald, si despre viatd si moarte.
Corespondentul preotului confesor al crestinului ortodox in
probleme de spirit este medicul, ca cel mai apropriat si accesibil
pentru omul bolnav. Aldturi de preot, medicul sau aldturi de medic,
preotul poate contribui la mentinerea echilibrului dintre trup si
suflet si dintre binele fizic si psihic.

De starea de sandtate a oamenilor nu s-a ocupat numai medicina,
ci si religia, care insd explica aparitia bolii in cu totul alt mod decat
o face medicina. Doctrina religioasd denumitd teozofie sau iatrozofie
studiaza, pe baze dogmatice, biblice, raportul sandtate — boala. Pe
de alta parte, conceptul filozofic irational denumit fideism da
prioritate credintei fatd de stiintd sau in cel mai bun caz le pune pe
acelasi plan. Numai astfel poate fi explicata afirmatia filozofului
Jacques Rigaud care spunea: ,,Minunile nu lipsesc nici astazi, dar
oamenii nu le mai vad ”.

Atunci cand apar perturbari in starea de sandtate se pot datora
atat unor cauze independente de vointa omului, cat si unora
dependente direct de atitudinea lui ddundtoare fatd de propria-i viatd
si sandtate. Abia atunci omul isi dd seama ca viata biologica si



55

sanatatea nu sunt bunuri pe care omul le poseda durabil, cd trupul lui
este destinat sd slibeasca cu timpul, si se degradeze si s moara. Intre
rau si bine si intre viatd si moarte se duce in permanenta o lupta
nemiloasa pe toate planurile, avand ca expresie clinicd aparitia unor
suferinte psihice, a unor boli sau infirmitati.

Biblia spune ca Dumnezeu este ,,facatorul tuturor celor vazute si
nevdazute”. Dar EL nu poate fi considerat autorul suferintelor, al
bolilor si al mortii. A facut trupul, dar nu i-a ddaruit si boala, a facut
sufletul, dar nu I-a indemnat nicidecum si la pacat.

Mai mult chiar, atunci cand I-a creat pe om, Dumnezeu n-a creat
si moartea. In starea sa primard omul era deci nestricicios si
nemuritor, putdnd sa ducd o viatd paradisiaca’ .

In reaua folosire a liberului siu arbitru trebuie ciutatd sursa
bolilor, a suferintelor, a infirmitatilor, a stricdciunii si a morti, casia
altor rele care afecteazd acum natura omeneasca.

Parasirea binelui a avut ca urmare aparitia tuturor formelor de rau:
intunericul, moartea, viciul, sldbiciunea. Astfel intreaga naturd umana
a devenit bolnava de stricaciune, iar omul si-a pierdut puterea de a
stdpani natura, devenind slab in fata ei si chiar supus loviturilor ei.

Dacd teologii sunt insa de acord cu aceste asertiuni, exista multi
laici care nu le impdrtdsesc in totalitate. Cu totii sunt de acord cu
faptul cd existd spre exemplu unele cazuri in care pierderea sanatatii
poate fi legata de starea pacdtoasa si de slabiciunile sau viciile celui
atins de ele: neglijentd, dezordine, depravare morala a trupului si

sufletului, iubire egoista de sine etc.
*

* *

Este incontestabil faptul ca religia este una dintre cele mai vechi
si mai generale forme de manifestare a sufletului omenesc, cu
valoarea cea mai inalta si mai puternica. Apropiindu-se de religie
omul se aproprie de o comoard imensa care devine pentru el o sursa
de viata si de frumusete, de incredere si de pace, toate laolaltd dandu-
i lui si intregii lumi o noua strdlucire. Se poate spune astfel cd religia
a fost si este un dar al lui Dumnezeu pentru trupul si sufletul omului,
dar si pentru intreaga societate umanad prin ordinea social -morald pe
care urmdreste sd o instituie.

' Termenul paradis este un cuvant ebraic imprumutat de la persi si care desemna
parcurile regilor ahemenizi. In aceste gradini desfatdtoare va succeda in vesnicii
viata oamenilor de pe pamant.
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Exista in gandirea credinciosilor, dar nu si in cea a arhiereilor
bisericii convingerea ca o serie de catastrofe naturale (cutremurele,
seceta, incendiile, inundatiile, exploziile vulcanice sau chiar invaziile
de ldcuste) sau sociale (revoltele, revolutiile) constituie modalitati
de manifestare a pedepselor pe care intreaga omenire, natiuni intregi
sau doar unele comunitdti umane le meritd din partea Divinitatii,
pentru multele incalcari moral -religioase comise de oameni.

Mijloacele terapiei prin credintd — sacroterapia - se adreseazd atat
omului sanatos cat si celui bolnav si sunt psihoterapeutice, adresan-
du-se sufletului, ori sacroterapia si psihoterapia stiintificd medicald
sunt terapii similare pentru suflet (spiritual) si pentru creier (ana-
tomic ).

Medicina si religia au stabilit prin consens care sunt mijloacele cu
care sacroterapia opereazd in sprijinul sandtdtii fizice si mai ales
psihice a oamenilor aflati in suferinta.

Acestea sunt: rugdciunile (individuale sau colective) care consti-
tuie o modalitate prin care omul i se adreseaza Divinitatii pentru a-
si exprima veneratia pentru El, pentru a-1 implora sa-i indeplineasca
o dorintd, o actiune de har sau numai pentru mentinerea starii sale
de sdndtate; Sfantul Maslu (una din Sfintele Taine care se savarsesc
pentru vindecare bolnavilor, de cdtre clerici); spovedania (Sfanta
Taind oficiata pentru restabilirea sanatatii sufletesti urmatd de Sfanta
Impartisanie.

Existd insd si o lucrare religioasa prin care teologia, in special cea
catolicd se indepdrteaza de medicind. Aceasta este exorcizarea, prin
care se invoca numele lui Dumnezeu in scopul indepartarii demo-
nului dintr-o persoana sau dintr-un obiect. Este o luptd a binelui
impotriva puterii rdului, care se oficiazd prin intermediul unor
rugdciuni denumite ,,molitve”, rostite dupd prealabila pregatire spiri-
tuala prin post si rugaciune, atdt a bolnavului, cat si a celor prezenti
la acest ceremonial.

In privinta exorcizdrii o parte importantd a lumii medicale
manifesta reticenta si circumspectie, considerand-o un spectacol
mediatic mai potrivit pentru Evul Mediu decat pentru timpurile
moderne. Este greu de acceptat de medicina moderna faptul ca unele
psihopatii severe si mai ales cd bolile convulsivante sunt consecinte
directe ale activitatii diavolesti si nu ale unor dereglari organice sau
functionale ale sistemului nervos superior al omului.

Postul crestinesc este o alti component3 a sacroterapiei. Intru catva
diferit si totusi destul de apropiat de postul religios este si cel denumit
regim dietetic, post medical sau terapeutic ,care este recomandat din
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ce in ce mai mult si de medicing, constituind o terapie naturala atat
pentru trup, cat si pentru spirit.

Este unanim recunoscut faptul ca boala accentueaza -in cele mai
multe cazuri - sentimentul religios si de aceea este imperios necesar
ca acestui sentiment medicina sd-i acorde o mai mare importantd.

Medicina recunoaste rolul psihoterapeutic al terapiei prin cre-
dintd, iar biserica intelege si acceptd folosirea mijloacelor stiintifice
in vindecarea bolilor. Este elocventa in acest sens recenta acceptare
de cdtre Biserica Ortodoxd Romdna a terapiei de transplant, chiar
indemnand credinciosii la donarea de organe pentru a veni in
ajutorul pacientilor pentru care transplantul de organe reprezinta
singura solutie salvatoare.

Existenta umanad oscileaza intre viatd si moarte si intre ele se duce
o lupta nemiloasa pe toate planurile, a carei expresie clinica este fie
mentinerea stdrii de sdndtate depling, fie aparitia unor suferinte,
infirmitatea, boala sau moartea. Sdndtatea este relativa, in schimb
moartea este o certitudine, idee cu care omul este bine sd se obis-
nuiascd.

Daca religia explica viata pe pamant prin actul creatiei divine,
stiinta are in schimb o explicatie evolutionistd a vietii. Teologii si cea
mai mare parte a laicilor accepta teoria creationistd, in schimb
medicii, precum si o parte dintre laici acceptd cea de-a doua explicatie
a existentei umane, cea evolutionistd, sustinutda de Darwin, desi in
ultimul timp acesta este din ce in ce mai mult contestata.

Asistam astazi la reconsiderarea psihicului ca primordial intr-o
serie de afectiuni umane si in consecinta numerosi medici practicieni
isi intorc fata spre Dumnezeu si le recomanda si pacientilor sa faca
acest lucru, convinsi fiind cd adevdrata credintd in cele sacre poate
avea o influentd beneficd asupra stdrii lor de sanatate .

Despre convergenta religiei cu medicina marele savant Albert
Einstein, sustinea ca ,,Stiinta fdrd religie este infirmd, iar religia fara
stiinta este oarba; stiinta depinde in mare mdsurd de religie, nu si
viceversa’, iar filozoful Bertrand Russel sustinea cd ,,Orice conflict
intre stiintd si credintd nu e generat de continutul lui, ci ce diver-
gentele dintre reprezentantii lor”, iar noi cei de astazi am spune ca:
,,intre stiinta si religie n-ar fi divergente, dacd intre ele ar functiona
o mai bund comunicare”.

In concluzie, si in educatia tinerelor generatii de crestini din
Romania trebuie sa-si gdseascd locul conceptul stiintific - religios de
coexistentd a preotului sau duhovnicului - ca tamaduitor al sufletului
- si a medicului, ca tamaduitor al trupului. Un astfel de concept este
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capabil sa-i confere omului o stare de bine fizic si psihic de care el
are nevoie astazi mai mult ca oricand.

Negarea necesitatii unuia sau a altuia din acesti doi factori poate
intretine sau chiar accentua dizarmonia dintre sufletul si trupul
tandrului crestin, permitand instalarea unor suferinte fizice sau
psihice.

Concluzia fireasca pentru procesul educational uman si in special
al tinerei generatii trebuie sa fie aceea ca ,,sunt la fel de necesare
educatiei atat notiuni de educatie religioasd cat si notiuni de educatie
pentru sdandtate”.



SECTIUNEA a II-a

Concepte religioase si drepturile
omului






DREPTURILE OMULUI REFLECTATE
IN INSTITUTIILE BISERICII ORTODOXE

Stefan COLBU*

Rezumat

In aceasta lucrare, propun analiza institutiei Bisericii Ortodoxe
din punctul de vedere al Declaratiei Universale a Drepturilor Omului.
in raport cu metodologia noii economii insitutionale, voi incerca sa
identific punctele de convergentd intre drepturile omului si
institutiile (normele si regulile) Bisericii Ortodoxe. Scopul acestui
articol este, pe de o parte, acela de a prezenta drepturile omului asa
cum se reflectd in institutiile Bisericii Ortodoxe si, pe de altd parte,
de a evidentia felul in care acestea sunt consolidate de catre normele
si regulile bisericii. Relevanta acestei lucrdri consta in aceea ca
subliniaza rolul pe care il are Biserica Ortodoxd in sprijinirea
dezvoltarii unei societdti democratice si felul in care aceasta poate
ajuta prin regulile si normele ei specifice, la realizarea unei justitii
sociale si la respectarea egalitdtii si a demnitdtii umane.

Cuvinte - cheie: drepturile omului, Biserica Ortodoxd, norme,
reguli, noua economie institutionald

Abstract

In this paper I offer an analysis of the Orthodox Church
institutions from the Universal Declaration of the Human Rights
perspective. Drawing upon the methodology offered by the new
institutional economics, I will try to underline the meeting points
between the human rights and the institutions (rules and norms) of
the Orthodox Church. The aim of this paper is twofold: (1) to present
which of the human rights are reflected in the institutions of the
Orthodox Church and (2) to highlight how they are reinforced by its
rules and norms. The relevance of this article lies in the fact that it

* Facultatea de Filosofie si Stiinte Social-Politice, Universitatea ,Alexandru Ioan
Cuza”, lasi; Biblioteca ,Dumitru Stdniloae” a Mitropoliei Moldovei si Bucovinei,
lasi.
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emphasizes the role of the Orthodox Church in supporting the
development of a democratic society and the way in which it helps,
through its specific rules and norms, the accomplishment of the
social justice and the observance of the human equality and the
human dignity.

Keywords: human rights, Orthodox Church, norms, rules, new
institutional economics.

Résumé

Je propose, dans cet article, 'analyse des institutions de I'Eglise
Orthodoxe du point de vue de la Déclaration des Droits de 'THomme.
Par rapport a la méthodologie de la Nouvelle Economie Institu-
tionnelle, je vais identifier les points de convergence entre les droits
de ’homme et les institutions (les normes et les régles) de I'Eglise
Orthodoxe. Le but de cet article est, d'une part, de présenter les droits
de 'homme reflétés dans les institutions de 'Eglise Orthodoxe et,
d’autre part, de mettre en évidence la maniere dont ces droits soient
renforcés par les normes et les régles de cette Eglise. On souligne,
ainsi, dans cet article, I'idée que I'Eglise Orthodoxe soutient le
développement de la société démocratique, tout en facilitant, en
méme temps - par ces normes et par ses regles spécifiques — 'accom-
plissement de la justice sociale et le respect des principes de I'égalité
et de la dignité humaines.

Mots-clés: droits de 'Thomme, I’Eglise Orthodoxe, normes, régles,
Nouvelle Economie Institutionnelle.

In articolul de fati propun o analizi a punctelor de convergenta
dintre Declaratia universalda a drepturilor omului si institutiile
(normele si regulile morale ale) Bisericii Ortodoxe. Am structurat
materialul in trei pdrti: in prima parte expun succint principiile
metodologice pe care le-am folosit in analizd; in partea a doua prezint
punctele comune pe care le-am identificat intre articolele Declaratiei
universale a drepturilor omului si normele sau regulile morale
ortodoxe; iar in partea a treia prezint concluziile acestui demers.

1. Aspecte metodologice

Comunitdtile umane functioneaza in baza unor mecanisme ce fac
posibila compatibilizarea preferintelor individuale, care uneori sunt
divergente. Aceste mecanisme, care au fost create de oameni pentru
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a produce si a pastra ordinea sociald, poarta denumirea de institutii.
Ele reprezintd, de fapt, niste constrangeri care au rolul de a structura
interactiunile dintre oameni'. Institutiile sunt de doua feluri: (1)
constrangeri informale, de tipul tabu-urilor, obisnuintelor, traditiilor
etc.; si (2) constrangeri formale, precum constitutiile, legile, diferitele
tipuri de drepturi etc. In mod concret, institutiile se referi la ,regulile,
normele si strategiile folosite de oameni in situatii repetitive”.

Cercetatorii din paradigma noului institutionalism economic fac
o distinctie clard intre norme si reguli, ca mecanisme de structurare
a interactiunilor dintre indivizi. Prin norme se inteleg acele pres-
criptii, internalizate si impartdsite de membrii grupului, care se
invatad prin intermediul interactiunilor cu ceilalti indivizi, prescriptii
referitoare la actiunile care pot sau nu pot fi intreprinse in anumite
situatii. Conformarea indivizilor fatd de norme poate aduce beneficii
de naturd interna (satisfactie, implinire sufleteasca etc.), iar incadl-
carea normelor conduce la anumite costuri sau sanctiuni care sunt
tot de naturd internd (mustrarea constiintei, pdrere de rau etc.).
Regulile, la randul lor, reprezinta ,seturile de constrangeri formulate
de persoanele umane asupra comportamentului individual care
prescriu, permit sau interzic anumite comportamente in situatii
particulare, iar membrii grupului cunosc faptul cd cei care nu se
conformeaza prescriptiilor respective pot fi sanctionati*: 6). Simplu
spus, normele au atasate stimulente interne, in timp ce regulile au
atasate stimulente externe, care sunt impuse de cdtre actori investiti
cu astfel de atributii.

Privite din aceastd perspectiva institutionald, drepturile omului
reprezintd mai curand norme, deoarece ele ,trebuie transformate in
drept pozitiv pentru ca indeplinirea lor sa fie garantata”, adica ele
trebuie puse in aplicare prin intermediul legilor (constitutionale si
organice) de cdtre fiecare stat in parte.

' D.C. North, Institutions. The Journal of Economic Perspectives, Vol. 5, No. 1
(Winter, 1991), p. 97.

> E. Ostrom, Doing Institutional Analysis. Digging Deeper Than Markets and
Hierarchies, In Handbook Of New Institutional Economics, eds. C. Menard, M. M.
Shirley, Springer, 2005, p.824.

3A. Miroiu, Fundamentele politicii, Vol. 2: Rationalitate si actiune colectivd,
Polirom, lasi, 2007, p.243.

4 E. Ostrom 1986, An Agenda for the Study of Institutions, Public Choice 48,
1986, p. 3-25.

5R. Alexy, Drepturi fundamantale si drepturi ale omului, in Drepturile omului la
intdlnirea dintre culturi, coord. Jérn Riisen, Hans-Klaus Keul, Adrian-Paul Iliescu,
Paralele 45, Pitesti, 2004, p.32.
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Universul de cercetare

Biserica reprezintd o comunitate de persoane care, in dorinta de a
obtine viata vesnicd/ mantuirea, respectd un set comun de valori si
de norme. De exemplu, ele se raporteaza la aceleasi dogme
(invataturi de credintd) si reguli morale (de interactiune cu ceilalti
oameni), cultice (de adorare a lui Dumnezeu) sau de organizare
administrativd. Intre aceste tipuri de norme si reguli existd o
interdependentd puternicd, deoarece de modul in care este conceput
Dumnezeu depinde si tipul de relatii interumane ce pot sau trebuie
sa fie cultivate de catre credinciosi.

Izvoarele principale in care se regdsesc aceste valori si norme sunt
Sfanta Scriptura a Vechiului si a Noului Testament si Sfanta Traditie,
care include interpretdrile textelor biblice si solutiile oferite de
teologi si ierarhi ai Bisericii la diferite probleme concrete cu care s-
au confruntat comunitatile crestine de-a lungul istoriei. Unele dintre
invataturile de credintd au fost formulate oficial (ca raspunsuri
impotriva ereziilor) si acceptate de cdtre toate Bisericile locale, iar
aceste definitii de credintd poarta denumirea de dogme. La fel s-a
intdmplat si cu normele de comportament: unele dintre ele au fost
definite, iar incdlcarea lor a fost sanctionata de anumite legi
bisericesti care poarta denumirea de canoane.

In sectiunea urmatoare propun o analizi a drepturilor omului din
perspectiva setului de valori si norme la care se raporteaza Biserica
Ortodoxa. In acest sens, voi avea in vedere prescriptiile institutionale
care se regasesc in Decalog, in Poruncile bisericesti si in cele trei
tipuri de Pdcate (capitale, impotriva Duhului Sfant si strigdtoare la
cer). Unele dintre aceste prescriptii au fost sanctionate de Biserica
prin intermediul canoanelor, astfel incat ele pot fi considerate reguli
bisericesti. Celelalte prescriptii, care nu sunt intdrite cu ajutorul
canoanelor, pot fi considerate norme bisericesti.

2. Drepturile omului si prescriptiile bisericesti

Dreptul la viatd, stipulat in articolul 3 al Declaratiei universale
a drepturilor omului, este un drept pe care 1l intalnim ca prescriptie
explicitd inca din Vechiul Testament. Astfel, una dintre poruncile
revelate de catre Dumnezeu lui Moise pentru a ghida relatiile dintre
evreii eliberati din Egipt se refera la interdictia de a lua viata altei
peroane. Porunca a sasea a Decalogului formuleazd lamurit obligatia
aceasta in felul urmator: ,sd nu ucizi!” (Iesirea 20, 13). Dacd sensul
principal al poruncii, cel de interdictie a omuciderii, este foarte clar
si neechivoc, totusi Biserica a considerat intotdeauna cd porunca a
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sasea a Decalogului face referire si la avort. De aceea, teologia morald
ortodoxd incadreazd ambele abateri in categoria pacatelor strigatoare
la cer.

Parintii Bisericii au facut intotdeauna distinctie intre diferitele
moduri in care se poate savarsi pacatul uciderii (in mod voluntar,
involuntar sau in razboi) si au tinut cont de aceste aspecte atunci
cand au prescris diferite perioade de pocdintd pentru penitenti
inainte de a le putea oferi Sfanta Impértisanie. Conform canonului
22° al sinodului de la Ancira (din anul 314), credinciosii care au
savarsit pacatul uciderii voluntare trebuie sa fie supusi unei penitente
pana la sfargitul vietii si abia pe patul de moarte sa fie impdrtasiti.
Sfantul Grigorie de Nyssa prescrie, in canonul 5, o penitentd de
douadzeci si sapte de ani, iar Sfantul Vasile cel Mare (in canonul 56) -
de doudzeci de ani pentru cei care au savarsit omor voluntar. In cazul
celor care au ucis prin imprudenta sau involuntar si isi mdrturisesc
pdcatele, cerand iertare, Sfantul Grigorie de Nyssa prescrie (in
canonul 5) o perioada de penitentd de doudzeci de ani inainte de a se
impadrtdsi, in timp ce Sfantul Vasile cel Mare considerd (in canonul
57) cd este suficientd o perioadd de penitentd de zece ani, iar episcopii
intruniti in Sinodul local de la Ancira (314) reduc penitenta pentru
acest pdcat la doar sapte ani (can. 23 Ancira). Ficand referire la
acelasi tip de pdcat, Sfantul Vasile cel Mare prescrie (in canoanele 33
si 52) ca femeia care a ndscut in cdldtorie si n-a avut grija de pruncul
care, din cauza aceasta, a murit sd fie supusa aceleiasi perioade de
pocdinta ca si cei care au savarsit omucidere. Pentru cei care ucid in
razboi, acelasi Sfant Parinte prescrie (in canonul 13 al Sfantului
Vasile) o penitentd de trei ani inainte sd fie primiti la Sfanta
Impértdsanie.

Dupd cum mentionam mai sus, teologia morala ortodoxd consi-
dera cd avortul este omucidere, iar canoanele bisericesti prescriu
aceeasi perioadd de penitentd, atdt pentru mama, cat si pentru
medicul care il savarsesc: zece ani, conform canonului 21 al sinodului
de la Ancira si canonului 2 al Sfantului Vasile cel Mare. Sfantul loan
Postitorul, insd, considera (in canoanele 33 si 35) cd o penitenta de
trei ani este suficienta pentru ispdsirea acestui pdcat, cu conditia ca
ea sd fie dublata de post, fapte de milostenie si metanii pe intreaga
perioada.

¢ Canoanele la care fac referire sunt preluat din cartea arhid. Prof. Dr. loan Floca,
Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, mentionatd la bibliografie.
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Dreptul la libertatea gdndirii, de constiintd si religie este
stipulat in articolul 18 al Declaratiei universale a drepturilor omului.
Mantuitorul lisus Hristos i-a trimis pe sfintii Apostoli in fiecare
cetate ,,sd propovaduiasca impdrdtia lui Dumnezeu si sa vindece pe
cei bolnavi” (Luca 9: 2), insa aceastd misiune nu se poate face oricum,
ci numai cu mijloace demne de mesajul pe care il vestesc. De aceea
Mantuitorul le precizeazd Apostolilor chiar in momentul trimiterii
lor in lume urmadtoarele: ,dacd intr-un loc nu va vor primi pe voi, nici
nu vd vor asculta, iesind de acolo, scuturati praful de sub picioarele
voastre, spre marturie lor” (Marcu 6:11; cf. Matei 10: 14). Din acest
pasaj intelegem doud aspecte: pe de o parte, Apostolii nu trebuie sa
ia nimic (nici mdcar praf pe incdltaminte) de la cei care nu vor sa-i
primeasca si sd-i asculte, iar pe de altd parte, ei nu trebuie sa impuna
noua invdtdtura nimanui.

Facand referire la mijloacele pe care le poate folosi un membru al
clerului in desfasurarea activitdtii sale pastorale, canonul 27 Apostolic
prescrie urmadtoarele: ,poruncim sd se cateriseasca episcopul sau
presbiterul sau diaconul care ar bate pe credinciosii care pacdtuiesc,
ori pe necredinciosii care au savarsit nedreptate si care prin astfel de
lucruri voiesc sd-i infricoseze, pentru ca Domnul nicdieri nu ne-a
invdtat aceasta, ci dimpotriva, El fiind lovit, nu a dat lovitura inapoi,
fiind ocarat, nu raspunde prin ocard si patimind nu amenintd (I Petru
2, 23)”. Respectand si continudnd porunca Mantuitorului ca propova-
duirea Evangheliei sa se facd exclusiv prin mijloace irenice, Parintii
Bisericii au considerat cd aceia dintre clerici care ar incdlca acest
principiu si ar apela la violenta fizicd trebuie sd fie exclusi din cler.
Astfel, clericii trebuie sa respecte principiile Evangheliei in orice
situatie: atdt in raport cu credinciosii care au pdcdtuit, cat si cu
necredinciosii care au nedreptatit pe cineva dintre credinciosi, neres-
pectarea acestor principii conducand la caterisirea lor (cf. Canonul
65 Apostolic si canonul g al sinodului local de la Constantinopol,
intrunit in anul 861).

Dreptul la proprietate este prevazut in articolul 17 al Declaratiei
universale a drepturilor omului, care precizeaza cd ,,nimeni nu poate
fi lipsit in mod arbitrar de proprietatea sa”. Acest drept este recu-
noscut si aparat de legea datd de Dumnezeu prin Moise, deoarece
porunca a opta din Decalog interzice insusirea pe nedrept a bunurilor
apartinand altcuiva prin cuvintele ,Sa nu furi!” (Iesirea 20, 15).

Prescriptiile bisericesti fac o distinctie intre diferite tipuri de furt,
in functie de obiectul insusit pe nedrept: pe de o parte, este vorba
despre obiecte bisericesti, iar pe de alta parte, despre obiecte din
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avutul privat sau obstesc. In acest sens, cea de-a opta porunca
bisericeascd’ interzice instrdinarea sau folosirea in scopuri improprii
a lucrurilor sau a averii Bisericii. Canoanele 72 si 73 Apostolice
prescriu ca cei care au furat din Sfanta Biserica sd restituie de cinci ori
paguba, impreuna cu ceea ce au luat si, in plus, daca sunt laici, sa fie
opriti de la Sfanta Impértdsanie. Pedeapsa aplicati clericilor care isi
insusesc sau instraineazd un obiect sfintit sau care apartine bisericii
este caterisirea, conform canoanelor 25 si 72 Apostolice si canonului
10 al sinodului local de Constantinopol (intrunit in anul 861). In cazul
in care furtul nu are ca obiect lucruri ale Bisericii, Sfantul Vasile cel
Mare recomandd (in canonul 61) ca perioada de oprire de la
Impartdsanie si fie de doi ani daci faptasul a fost demascat de
altcineva, insd considerd ca aceasta pedeapsd poate fi redusa laun an
daci hotul si-a marturisit fapta. In plus, trebuie subliniat ca Sfantul
lIoan Postitorul precizeazd in canonul 42 ca cel ce a fost prins furand
din averea obsteascd nu poate sa fie primit in randul clerului (nu
poate fi hirotonit).

Referindu-se la acest pdcat, Sfintii Parinti au avut in vedere
diferitele sale manifestdri care sunt subsumate ideii de castig urat,
precum exploatarea sldbiciunii altuia pentru a obtine castig si
cimataria sau imprumutul cu dobanda. In acest sens, canonul 9 al
sinodului Trulan (intrunit in anul 692 la Constantinopol) precizeaza
ca preotii care fac negot cu bauturi alcoolice se pedepsesc cu
caterisirea (excluderea din cler), deoarece prin aceastd activitate ei
profitd de slabiciunea si de patima aproapelui si urmdresc astfel
obtinerea de castig urat. Sfantul Grigorie, Arhiepiscopul Neocezareei
(secolul al ITI-lea), precizeazd, in canonul 2, cd orice incercare de a
obtine castig urat (inclusiv exploatarea si pradarea) trebuie sa fie
pedepsitd cu excluderea din Bisericd a faptasilor. Aceeasi pedeapsa
este prescrisd de Teofil al Alexandriei (secolul al V-lea), in canonul 14,
pentru cei care se ocupd cu camataria. Sfantul Grigorie de Nyssa
prescrie (in canoanele 6, 7 si 8) ca pentru fapte precum furtul,
sacrilegiul, cdmatdria si talhdria, canonisirea celor vinovati sd fie
aceeasi cu cea a ucigasilor. In plus, canoanele Bisericii (precum
canonul 44 Apostolic, canonul 17 al sinodului I Ecumenic, canonul
10 al sinodului Trulan) prevad pedeapsa caterisirii pentru clericii care
vor cere dobanda de la cei pe care 1i imprumutd.

7 cf. Mdrturisirea Ortodoxd I, Editatd de Niculae M. Popescu, Gheorghe I.
Moisescu, cu o precuvantare de Tit Simedrea, Mitropolitul Bucovinei, Editura
Junimea, lasi, p.94.
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Prin articolul 23 al Declaratiei universale a drepturilor omului se
recunoaste oricdrei persoane dreptul la munca si, subsecvent,
dreptul la o retributie echitabild pentru munca prestatd.
Inainte de intrarea in tinutul Canaan, Moise a dat evreilor diferite
legi, care aveau sa le ghideze viata in pamantul fagaduit. Una dintre
acestea se referd si la dreptul celor care muncesc de a se bucura de
roadele muncii lor, fiind formulata in felul urmator: ,Sd nu legi gura
boului care treierd” (Deuteronomul 25: 4). In Noul Testament, acest
drept a fost recunoscut si intdrit de Mantuitorul lisus Hristos, care
precizeazd Apostolilor (in momentul trimiterii lor la propovaduire)
cd ,vrednic este lucratorul de plata sa” (Luca 10: 7; cf. Matei 10: 10).
Sfantul Apostol lacov, in Epistola sa Soborniceascd, mustrandu-i pe
bogatii nemilostivi si nedrepti, scrie urmdtoarele: ,iatd, plata
lucrdtorilor care au secerat tarinile voastre, pe care voi ati oprit-o,
strigd; si strigdtele secerdtorilor au intrat in urechile Domnului
Sabaot” (Iacov 5: 4).

Pornind de la aceste izvoare scripturistice, Biserica a subliniat
permanent dreptul pe care il au lucratorii de a primi o retributie
echitabila pentru activitatea pe care o presteazd. Astfel, Biserica a
inclus in categoria pacatelor strigatoare la cer o prescriptie care face
referire la acest tip de relatie contractuala a credinciosilor cu semenii
lor, si anume intdrzierea sau oprirea platii lucratorilor®. Pacatele
strigatoare la cer sunt pdcate foarte grave, care cer pedepsirea
faptasilor incd din lumea aceasta. Desi acest pacat al opririi sau al
intdrzierii platii lucrdtorilor nu este sanctionat de vreun canon
bisericesc, totusi pedepsele sunt aplicate de cdtre preotul duhovnic,
in scaunul de spovedanie, prin raportare la Sfanta Scriptura si la
Sfanta Traditie si prin analogie cu modul in care au fost tratate
pdcatele similare de cdtre Parintii Bisericii de-a lungul timpului.

Prin articolul 24 al Declaratiei universale a drepturilor omului se
stipuleazd ca ,orice om are dreptul la odihnad si recreatie, inclusiv la
o limitare rezonabild a zilei de munca i la concedii periodice pldtite”.
Ziua de odihna a fost instituita prin intermediul celei de-a patra
porunci a Decalogului, care contine indemnul ,,Adu-ti aminte de ziua
odihnei, ca sa o sfintesti” (Iesirea 20, 8). Instituita ca o formad vizibila
a legamantului dintre Dumnezeu si poporul ales, ziua de odihna
trebuia respectatd, deoarece insusi Dumnezeu S-a odihnit, in ziua a

8 cf. Mdrturisirea Ortodoxd I1I, Mdrturisirea Ortodoxd III, Editatd de Niculae M.
Popescu, Gheorghe 1. Moisescu, cu o precuvantare de Tit Simedrea, Mitropolitul
Bucovinei, Editura Junimea, lasi, p.42.
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saptea, dupd realizarea actului creatiei. Importanta acestei zile reiese
si din faptul cd nerespectarea ei de cdtre evrei era sanctionatd cu
pedeapsa capitald: ,iar ziua a saptea este zi de odihnd, inchinata
Domnului; tot cel ce va munci in ziua odihnei va fi omorat” (Iegirea
31 13-15).

Pentru a putea intelege rolul sanctiunilor atat de aspre instituite
pentru respectarea zilei de odihna in Vechiul Testament trebuie sa
ludm in considerare si insemndtatea sociald a Sabatului. Astfel, Moise
a instituit mai multe sarbatori de odihna (sabatice) care aveau la baza
cifra sapte: ziua de sabat (fiecare a saptea zi a sdptamanii), anul
sabatic (fiecare al saptelea an de la iesirea din Egipt) si anul jubileu
(care urma dupad sapte ani sabatici). Respectarea sabatului insemna
abtinerea oamenilor de la orice tip de muncd productivd, dar in
acelasi timp anul sabatic avea rolul de a oferi un repaus total pentru
pamantul tarii, fiind interzisa cultivarea acestuia; de asemenea, in
anul sabatic se iertau/ stergeau toate datoriile, iar sclavii isi recdpdtau
libertatea, la fel ca si in anul jubileu®.

Preluand Decalogul din Vechiul Testament, Biserica a considerat
ci ziua de odihni este ziua in care a Inviat lisus Hristos, adici
Duminica. De aceea, prima porunca bisericeasca prescrie ca in
fiecare Duminica si zi de sarbatoare crestinii sa se abtina de la orice
activititi lucrative, pentru a participa la Sfinta Liturghie. In plus,
canoanele Bisericii prescriu obligativitatea participdrii la Sfanta
Liturghie a tuturor crestinilor si excluderea din comunitatea religioasa
a credinciosilor, respectiv caterisirea clericilor, care nu participa la
slujba trei duminici la rand (cf. canonul 8o al sinodului Trulan). De
asemenea, canoanele 8 si 9 Apostolic, precum si canonul 2 al
sinodului de la Antiohia (intrunit in anul 341) prevad excluderea din
comunitatea credinciosilor a celor care vin la Bisericd, dar nu rdman
sd se roage impreuna cu ceilalti credinciosi si nu se impartdsesc.

Dreptul la un proces corect este stipulat in articolul 1 al
Declaratiei universale a drepturilor omului in urmatorii termeni:
,Orice persoand acuzatd de comiterea unui act cu caracter penal are
dreptul sa fie presupusa nevinovata pand cand vinovatia sa va fi
stabilita in mod legal in cursul unui proces public in care i-au fost
asigurate toate garantiile necesare apdradrii sale”. Porunca a noua din

9 P. Semen, Arheologia biblica in actualit, 1997, p.22o0.

1 Madrturisirea Ortodoxd I, Editatd de Niculae M. Popescu, Gheorghe I.
Moisescu, cu o precuvantare de Tit Simedrea, Mitropolitul Bucovinei, Editura
Junimea, lasi, p.87.
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Decalog se referd la sperjur in felul urmadtor: ,,Sa nu madrturisesti
stramb impotriva aproapelui tau!” (Iesirea 20, 16).

Multa vreme proba cu martori a fost indispensabila in rezolvarea
litigiilor dintre indivizi, astfel incat sperjurul a fost condamnat de
autoritdtile religioase si politice. Biserica prevede diferite canoane
pentru cei care au nedreptdtit pe semenii lor prin sperjur. Astfel, daca
cel care a jurat stramb este cleric, el trebuie sd fie caterisit (exclus din
randul clericilor), conform canonului 25 Apostolic. Daca este laic,
cel care si-a cdlcat jurdmantul trebuie sa fie oprit de la impartdsanie
unsprezece ani dacd a sdvarsit pacatul acesta de bunavoie, iar dacd a
fost obligat sa mdrturiseascd stramb, el poate sa se impadrtdseasca
dupad o perioada de penitenta de doar sase ani, conform canoanelor
64 si 85 ale Sfantului Vasile cel Mare. La randul sau, Sfantul Ioan
Postitorul considerd (in canonul 45) ca timpul de penitentd pentru
cei care au jurat stramb poate sa fie redus la un an, daca in aceastd
perioadad ei postesc, manancd doar uscat si numai dupa ceasul al
nouadlea (ora 15) si fac 250 de metanii in fiecare zi.

3. Concluzii

Misiunea declaratd a Bisericii este aceea de a-i conduce pe oameni
la mantuire. Cu toate acestea, insd, departe de a ignora problemele
concrete cu care se confruntad fidelii ei, Biserica interpreteaza relatia
credinciosilor cu Dumnezeu prin prisma relatiilor pe care acestia le
cultivd cu semenii lor. Mantuitorul Hristos Insusi a devoalat criteriul
Judecdtii Universale, precizand (Matei 25: 31-46) cd faptele de
milostenie facute celor aflati in nevoi vor avea un rol decisiv in
pronuntarea sentintei finale. Fiind consecventd cu principiile biblice,
Biserica a formulat in sentinte scurte si sistematizate limitele gene-
rale intre care se pot desfasura actiunile credinciosilor.

Conform teologiei ortodoxe, Dumnezeu este Creatorul si
Proniatorul (purtatorul de grijd al) lumii vazute, astfel incat El este
autorul atat al legilor fizice, cat si al celor divine (si bisericesti). Mai
mult chiar, Dumnezeu isi poate exprima vointa si in mod indirect,
prin faptul cd ingdduie ca anumite persoane sa devina conducadtori ai
diferitor comunitdti umane (Ioan 19: 11). De aceea, din perspectiva
ortodoxa, respectarea sau incdlcarea regulilor de convietuire umana
(fie ele legi civile sau religioase) sunt manifestari clare ale modului in
care credinciosul se raporteazi la Dumnezeu (cf. Romani 13:1-2). In
consecinta, in teologia morald ortodoxd abaterea si pdcatul sunt
echivalente, iar pacatul, ca incalcare a vointei divine, este considerat
a fi un obstacol in calea relatiei dintre Dumnezeu si om.
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Dat fiind faptul ca misiunea Bisericii este una de naturd spirituald
(conducerea credinciosilor la mantuire), reiese ca si mijloacele pe care
ea le foloseste nu pot fi decat de naturd spirituald. Astfel, implinirea sau
incdlcarea normelor si regulilor bisericesti (porunci ale Decalogului,
porunci bisericesti, pdcate) sunt evaluate de cdtre preotul duhovnic in
scaunul de spovedanie. In plus, stimulentele pozitive oferite pentru
respectarea normelor si regulilor bisericesti, precum si cele negative
aplicate pentru incdlcarea lor, nu pot fi decdt de natura spirituala. De
aceea ele se referd cu precidere la Sfanta Impartisanie, pe care o
primesc cei care se conformeaza prescriptiilor institutionale bisericesti
sau este refuzata celor care nu se conformeaza acestor prescriptii.

Atunci cand Biserica refuza unui credincios dreptul de a se
impdrtdsi, ea il indeparteaza pe acesta de comunitatea religioasa.
Scopul acestei pedepse este de a-1 priva pe cel vinovat de participarea
la Euharistie (consideratd ,hrana vegniciei” si ,,medicament impotriva
mortii”), cu speranta cd respectivul va constientiza moartea spiritualad
care-l amenintd, cd se va pocdi si cd va dori sd redevina membru
deplin al Bisericii prin impdrtasire". Reiese de aici faptul ca incdlcarea
acelor prescriptii bisericesti care nu sunt sanctionate in mod expres
prin canoane (denumite de cercetdtorii institutionalisti norme)
atrage asupra celui vinovat costuri de naturd internd (mustrari de
constiintd, gandul la pedeapsa divind etc.), chiar in absenta unor
sanctiuni explicite aplicate de preotul duhovnic la spovedanie. Astfel,
prin intermediul prescriptiilor sale morale, Biserica sprijina respec-
tarea normelor de conduita sociala.

Din prezentarea realizatd in acest articol reiese faptul ca Biserica
respectd dreptul la viatd al persoanei umane inca de dinainte ca
aceasta sd se nasca si ca sanctioneaza cu asprime orice incdlcare a
acestui drept. Am vdzut ca uciderea voluntard, atat sub forma
omuciderii, cat i a avortului, sunt pedepsite de Bisericd cu oprire de
la impadrtasanie pe tot parcursul vietii, urmand ca cei care s-au facut
vinovati de acest pacat (in cazul avortului atdt mama, cat si medicul
care l-au savarsit) sd poatd fi impartdsiti pe patul de moarte, dacd s-
au pocdit si au facut milostenie pand atunci. Chiar si pentru ucidere
involuntara, Sfintii Pdrinti prescriu o perioadd de pocdintd de
doudzeci de ani inainte ca cel vinovat si poata primi Impartasania.
Din pedepsele aspre care sunt atasate acestor pdcate reiese
importanta pe care o acorda Biserica respectdrii dreptului la viata.

1V.I. Phidas, Drept canonic. O perspectivd ortodoxd. Traducere de Adrian Dinu,
Trinitas, lasi, 2008, p.138.
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Respectarea dreptului la libertatea de gandire, de constiinta si de
religie este un principiu care a fost enuntat de lisus Hristos chiar in
momentul in care i-a trimis pe Apostoli sd propovaduiascd Evanghelia.
Biserica intdreste acest principiu prin faptul cd sanctioneaza cu
caterisirea pe clericii care ar folosi metode violente in activitatea lor
pastorald si misionara.

Dreptul la proprietate este recunoscut si intarit de Biserica, prin
faptul ca ea refuza hotului dreptul de a se impartdsi timp de doi ani,
perioada in care acesta trebuie sd se pocdiasca si prin faptul cd
acestuia i se interzice dreptul de a intra in cler.

Biserica recunoaste drepturile de a munci si de a primi o retributie
echitabild pentru munca depusad si le intdreste prin faptul cd a
introdus intarzierea sau oprirea platii lucratorilor in randul pacatelor
strigdtoare la cer, adica al pdacatelor foarte grave, care necesitd
pedepsirea faptasilor incd din lumea aceasta.

Dreptul la odihna este recunoscut de Biserica si intdrit prin
introducerea lui in randul poruncilor bisericesti, ca obligatie de a
participa la serviciul divin public.

Biserica recunoaste persoanelor dreptul la un proces corect si
sprijina realizarea actului de justitie si a dreptatii sociale prin faptul
ca pedepseste sperjurul cu oprirea de la impartdsanie a credinciosilor
pand la unsprezece ani si cu caterisirea clericilor care s-ar face
vinovati de acest pacat.

Prin intermediul poruncilor Decalogului (preluat din Vechiul
Testament), al Pacatelor si al Poruncilor bisericesti se traseazd cadrul
in interiorul cdruia actiunile unui credincios pot fi considerate
conforme cu invdtdtura Bisericii Ortodoxe. Unele dintre aceste
prescriptii, pe care le-am prezentat in acest articol, se intersecteaza
cu (si chiar au stat la baza unora dintre) articolele Declaratiei
universale a drepturilor omului.
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MISIUNE TEOLOGICA, EDUCATIONALA SI CULTURALA

Lucian GROZA*

Rezumat

In acest material am dorit s3 prezint, pe scurt, importanta si interesul
acordate de catre Biserica Ortodoxad fata de activitatea educationala,
culturala si misionara desfasurate in societate. Abordarea dimensiunii
spirituale a drepturilor omului trebuie facuta in stransd legdtura cu
aceasta misiune complexd asumatd in general de toate cultele religioase
recunoscute din Romania. In concret, am aritat situatia invatdmantului
religios in sistemul public educational (in institutiile de invatdmant de
stat), evidentierea componentelor Sectorului teologic-educational din
cadrul Administratiei Patriarhale, directiile majore de actiune ce vizeaza
categoriile sociale defavorizate, conturarea rolului social major al
cultelor, evocarea si promovarea operei cultural-misionare inclusiv prin
intermediul mijloacelor mass-media moderne.

Cuvinte cheie: educatie, invatamant religios, culturd, societate,
culte, mass-media bisericeasca.

Abstract

This essay is intended to briefly present the importance the
Orthodox Church attaches to and the interest it takes in the
educational, cultural and missionary activities it performs within
communities. An approach to the spiritual dimension of human
rights should be made in close connection to this complex mission
assumed, as a rule, by all the religious cults acknowledged in
Romania. More precisely, the presentation refers to the situation of
religious education in the public educational system (educational
units administered by the State), points out the constitutive elements
of the theological-educational component of the Patriarchal
Administration, shows the major strategic directions followed in
relation to the disadvantaged social categories, outlines the major
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social role of the cults, and also refers to the evocation and the
promotion of the cultural-missionary undertaking by various means
including the contemporary media.

Keywords: education, religious education, culture, society, cults,
church media.

Résumeé.

Dans cet article, nous voulons présenter, brievement, 'importance
et l'intérét accordé par I'Eglise au le role et le lieu que l'activité
éducative, culturel et missionnaire peut avoir dans la société.

Abordant la dimension spirituelle de droits de 'homme doit étre
étroitement liée a la tache complexe, généralement assumée par
toutes les confessions religieuses reconnues en Roumanie. Plus
précisément, nous avons montré la situation de l'enseignement
religieux dans le systéme publique d’enseignement (dans les écoles
d’état), mettant en évidence les composants du secteur théologique
de formation dans 'administration patriarcale, des principales lignes
d’action visant les catégories sociales défavorisées, en soulignant le
role majeur sociale des cultes, I'évocation et la promotion de I'action
culturelle et missionnaire, y compris par les moyens des médias
modernes.

Mots-clés: 'éducation, I'enseignement religieux, la culture, la
société, la religion, les médias religieux.

In Europa religia se predi in cadrul sistemului de invitimant
public, avand un rol recunoscut si apreciat in societate, cu implicatii
profunde in dezvoltarea socio-culturald. In tara noastri nu s-a
promovat un ,model romanesc” incompatibil cu legislatia europeana.
Potrivit Constitutiei Romaniei, art. 32, alin. 7 ,in scolile de stat,
invatdmantul religios este organizat si garantat prin lege”, asa cum se
intdmpld in majoritatea statelor Uniunii Europene. Legislatia din
Romania respectd normele europene si promoveaza un sistem de
invatdmant comparabil cu cel existent in marea parte a statelor U.E.

Incepand cu secolul al XVI-lea, reformatorul Martin Luther s-a
referit la asa numita , neutralitate religioasa” in educatie, spunand:
»,Mad tem cd scolile vor ajunge marile porti ale iadului, dacd nu se
straduiesc cu rabdare sd explice Sfintele Scripturi si sd le scrie in
inimile tineretului”.
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Dupa schimbarea de regim politic din decembrie 1989, invata-
mantul teologic si religios din tara noastrd a cunoscut o adevaratd
renastere, prin cooperarea dintre Stat si Biserica in domeniul
educational. Institutiile teologice universitare si seminariile teologice
ortodoxe functioneaza cu binecuvantarea Bisericii si sunt incluse in
reteaua Ministerului Educatiei, Cercetdrii, Tineretului si Sportului
din Romania. Deoarece in ultimii 22 de ani reprezentantii Bisericii
Ortodoxe Romane s-au concentrat aproape in exclusivitate pe
reconstituirea unei modalitdti de transmitere a propriei traditii prin
intermediul sistemului public de invatamant, Biserica a devenit
dependentd de acesta. Cele cateva initiative de reconstituire a
traditiei ortodoxe a scolilor confesionale private sunt inca la ince-
puturi si prea putine pentru a putea pune bazele unui sistem
alternativ de educatie religioasa'.

In cadrul Administratiei Patriarhale, Sectorul teologic-educa-
tional are rolul de a identifica solutii pentru problemele specifice
invatdamantului teologic si religios, informeaza centrele eparhiale
despre hotararile Sfantului Sinod si ale Guvernului Romaniei in
domeniul educational, monitorizeaza modul de aplicare a acestor
hotdrdri. Activitatea Sectorului teologic-educational se desfdsoara
pe cinci componente: 1. invdtdmant religios; 2. invatdmant teologic
ortodox preuniversitar; 3. invaitamant teologic universitar; 4. schim-
bul de burse; 5. catehizarea tineretului.

Actualmente, invatamantul teologic ortodox din Romania este
reprezentat de 33 seminarii teologice liceale, 11 facultdti de teologie
si 4 departamente de teologie incluse in cadrul altor facultati care
fac parte din invatdimantul superior de Stat. Anual, urmeaza cursurile
acestor institutii de invatdmant superior teologic un numadr de
aproximativ 10.000 de studenti si studente. In scolile publice,
disciplina Religie este predatd de 10.000 de profesori sau institutori.

Definind teologia ca slujire a Bisericii, Preafericitul Pdrinte
Patriarh Daniel formula, la deschiderea anului universitar 2008-2009
de la Facultatea de teologie ortodoxa ,Justinian Patriarhul” -
Bucuresti, trei directii majore pentru profesori si studenti: a)
intensificarea vietii liturgice si spirituale; b) aprofundarea cercetdrii

! Dupd cum remarca si Radu Carp in ,Religia si normele dreptului public. O
interpretare constitutionald”, in Radu Carp, Ioan Stanomir, Limitele Constitutiei.
Despre guvernare, politicd si cetdtenie in Romdnia, Editura C.H. Beck, Bucuresti,
2008, p. 164 si 167-168, nu existd incd nicio legislatie specificd in acest domeniu,

care sd reglementeze explicit invdatamantul confesional.
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stiintifice; ¢) amplificarea cunoasterii nevoilor pastorale si sociale ale
credinciosilor.

Observand multiplele crize cu care se confruntd societatea
romdneasca actuala este de dorit ca in fiecare parohie sa fie ajutate
familiile crestine sarace sau cu multi copii, sa se facd vazuta si simtita
dragostea parinteascd si frateascd fata de copiii orfani si fatd de
parintii indurerati care gi-au pierdut copiii.

Biserica Ortodoxd Romana isi exercitd un rol activ social prin
vizitarea caselor de copii fard pdrinti si a caselor de bdtrani uitati de
familiile lor; nu sunt neglijati nici bolnavii din spitale si nici detinutii
din inchisori. In fata crizei morale si spirituale de azi, Biserica
lucreazd pentru intdrirea si sporirea iubirii parintilor fata de copii si
a copiilor fatd de pdrinti, precum si a iubirii curate a sotilor intre ei,
pastrand dreapta credinta si dreapta vietuire mostenite de generatii
de-a lungul veacurilor, ca popor crestin. Biserica staruie ca tinerii sa
caute calea credintei si, prin rugaciune, sa creascd in virtute si
sfintenie, gdsind in acestea izvorul iubirii curate.

Apare ca absolut necesard o constiintd misionard mai profunda.
Biserica - in Europa si pe toate continentele - trebuie sa-si dea seama
cd este, mereu si pretutindeni, o Bisericd misionard (in statu
missionis). Misiunea face parte din natura sa in asemenea mdsura
incdt niciodata si nicdieri in lume, nici mdcar in tdrile cu o traditie
crestind consolidatd, Biserica nu poate sd nu fie misionard. Daca este
refuzata, dacad este chiar acuzatd cd recurge la asa-zisul prozelitism
sau la tentativa de clericizare a vietii sociale - nu trebuie sa se
descurajeze. Mai ales, nu trebuie sa inceteze sd-si urmeze menirea.

Sunt contemporani care protesteazd in felul urmator: ,Hristos da,
Biserica nu!” Dar, daca este cu adevarat acceptat, Hristos aduce cu
sine Biserica, anume trupul sau mistic. Nu existd Hristos fara
intrupare, nu existd Hristos fird Bisericd. Intruparea Fiului lui
Dumnezeu intr-o natura umana are, din vointa Sa, o prelungire in
comunitatea fiintelor omenesti pe care El a construit-o, garantandu-
i prezenta Lui constantd: ,latd Eu sunt cu voi in toate zilele pana la
sfargitul lumii” (Matei 28, 20).

In secolul XX s-a facut mult ca lumea si inceteze si creads si si-L
respingd pe Hristos. Cdtre sfarsitul secolului si al mileniului, fortele
distructive au sldbit, lasand totusi in urma lor un mare vid spiritual.
Este vorba de o crizd a constiintelor, cu consecinte grave in sfera
moralei, atit personale, cit si familiale, precum si in cea a eticii
sociale. Pastorii de suflete, care se intdlnesc in fiecare zi cu viata
spirituald a cetdtenilor, cunosc foarte bine acest aspect. ,Din pdcate,
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Europa de la granita celor doud milenii ar putea fi caracterizatd ca un
continent al dezastrelor. Programele politice, orientate mai ales catre
dezvoltarea economicd, nu vor fi suficiente, singure, sd vindece aceste
rani. Dimpotrivd, pot chiar sa le adanceascd. Aici apare un enorm
spatiu de actiune pentru Bisericd. Recolta evanghelicd, asa cum se
prezintd in lumea contemporana, este cu adevdrat mare. Trebuie doar
sd-i cerem Domnului - si sa I-o cerem cu insistentd - sa trimita
lucrdtori pentru aceastd recoltd, care asteapta sa fie stransd”.

A minimaliza rolul civilizator si modelator al Bisericii in decursul
timpului s-a spus cd ar fi nestiinta, ori rea vointa. Istoria este martora
ca cel mai autentic umanism a fost umanismul cregtin, mijlocit de
Biserica primului mileniu, care se identifica cu Biserica Ortodoxa din
mileniul al doilea. Biserica l-a eliberat pe om de patimi si de teama
paralizantd pe care i-o inspira moartea si lumea inconjurdtoare,
inteleasd in sens panteist, fapt ce a generat o adevdrata revolutie a
stiintelor exacte, iar nevointa supraomeneasca a marilor trditori
crestini se afld la baza progresului lumii moderne.

Biserica Ortodoxd Romdnd promoveazd permanent relatia
dinamicd dintre cult si cultura, prin grija ardtata fata de patrimoniul
spiritual si artistic mostenit de la inaintasi, dar si prin sustinerea in
societatea de azi a artelor de inspiratie crestind. Cea mai mare parte
a patrimoniului cultural national romanesc o reprezinta patrimoniul
religios.

Opera cultural - misionara cunoaste multiple forme de exprimare,
prin care credinta ortodoxa este trditd nu numai in locasurile de cult,
ci se prelungeste ca atitudine de viata si in sdlile de conferinte sau de
concerte, in institutii de invatamant si de culturd, in asociatiile si
organizatiile crestine, in familii i in inimile oamenilor. Prin mijloa-
cele de comunicare proprii, Biserica Ortodoxa inspird lumii de azi
bucuria rugdciunii si speranta mantuirii in Hristos.*

Intr-o lume dominati de comunicare, Biserica rimane fideld
mijloacelor traditionale de transmitere a dreptei invataturi de
credintd, insd este deschisd si cdtre utilizarea tehnologiilor moderne
in lucrarea misionara. In acest sens, intr-un intervius acordat postului

2 Joan Paul al II-lea, Memorie si identitate, p. 131.

3 Biserica Ortodoxd Romana sustine prin propriile ei mijloace 275 muzee si
colectii muzeale, precum si 42 de centre zonale de depozitare a bunurilor culturale
de patrimoniu.

4 A se vedea Patriarhia Romdnd, Editura Basilica, Bucuresti, 2008, p. 18.

5 Din 30 septembrie 2007 la Resedinta Patriarhald, publicat in Glasul Bisericii,
nr. 10/2007, p. 185-194.
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national de televiziune TVR 1 de cdtre Preafericitul Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, acesta spunea cd , televiziunea
si radioul devin mijloace moderne de completare a tipariturilor, iar
nu de contrazicere a lor”.

Astfel, la Bucuresti a fost infiintat Centrul de Presa BASILICA al
Patriarhiei Romdne. Noua institutie isi are sediul central in Palatul
Patriarhiei si cuprinde cinci componente: Radio TRINITAS, tele-
viziunea TRINITAS TV, un grup de trei publicatii (cotidianul Ziarul
LUMINA, saptamdnalul Lumina de Duminica, revista lunara Vesti-
torul Ortodoxiei), Agentia de stiri BASILICA, Biroul de Presad si
Relatii Publice.

Obiectivele Centrului de Presa BASILICA sunt formulate in art. 5
din Statutul de organizare si functionare, astfel: cultivarea unei relatii
active si a unei colabordri fructuoase intre cler si credinciosi, intre
Biserica si societate; prezentarea in societate a institutiilor, activita-
tilor si atitudinilor Bisericii Ortodoxe Romane, cu deschidere spre
dialog si cooperare; cultivarea valorilor moralei crestine si promovarea
activitatilor cultural-educative in societate, sprijinirea dezvoltdrii
comunitdtilor locale; mediatizarea unor campanii social-filantropice
si cultural-misionare; promovarea obiectivitatii si respectarea
principiilor deontologiei jurnalistice in relatarea evenimentelor, in
prezentarea persoanelorsi a institutiilor; stabilirea de parteneriate cu
institutii de presd, de culturd si de educatie din tard si din straindtate;
incurajarea dialogului credintei crestine cu filosofia, stiinta, arta si
alte domenii de manifestare ale spiritului uman creator de valori
perene.

Postul de televiziune Trinitas TV si-a inceput activitatea la Bucuresti
in ziua de 27 octombrie 2007. Prin intermediul acestei noi cai
mediatice, Patriarhia Romdna informeaza opinia publica despre
evenimentele bisericesti, lucrarea pastoral-misionara, sociala, educa-
tionala si culturald a Bisericii, aducand in atentia publicului istoria,
cultura si tezaurul de credinta si spiritualitate crestind romaneascd in
context european.

Motivatiile infiintarii televiziunii Trinitas TV sunt urmatoarele:
televiziunea Bisericii face accesibila participarea la slujbe si pentru cei
bolnavi, imobilizati la pat sau bdtrani; promoveaza patrimoniul istoric
si cultural al Bisericii Ortodoxe, ceea ce contribuie la cunoasterea si
aprecierea lui pe plan national si european (in acest fel se
constientizeaza necesitatea conservarii si restaurdrii patrimoniului); se
doreste cultivarea frumosului spiritual, pe care Biserica il exprimd prin
icoand si obiecte de cult; este necesar si pentru a reflecta mai teologic
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si spiritual diferite momente solemne din viata comunitatilor religioase
si din viata civild (Ziua Eroilor, sarbatori nationale, evenimente euro-
pene, aspecte din viata comunitatilor romanesti de peste hotare,
schimburi culturale etc.). Se doreste prin acestea sa se aplice si mai mult
prevederile Legii Cultelor, in care cultele religioase sunt recunoscute
drept parteneri sociali ai Statului (Legea nr. 489/2006 privind libertatea
religioasd si regimul general al cultelor, art. 7: ,Statul romdn recunoaste
cultelor rolul spiritual, educational, social-caritabil, cultural si de
parteneriat social, precum si statutul lor de factori ai pacii sociale”).

Scopurile lucrarii misionare si culturale a postului de televiziune
Trinitas TV sunt exprimate astfel: ajutd la intensificarea trdirii
crestin-ortodoxe; sustine intensificarea solidaritatii umane, in con-
textul european multi-religios, multi-etnic si multi-cultural; aduce,
prin programele religioase crestin-ortodoxe, o perspectivd pozitiva,
luminatd de credinta si sperantd, asupra evenimentelor cotidiene ale
societdtii.
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Rezumat

Mult apreciatd si de cele mai multe ori contestatd, educatia
religioasd reprezintd un castig enorm pentru cei care ne place sa-i
numim ,,viitorul Bisericii si al natiunii” si despre care credem cd vor
vietui dupad principiile vietii crestine in relatiile dintre ei si semenii
mai in varstd, adicd noi. Totusi din punct de vedere practic, mai sunt
incd unele aspecte care trebuie reconsiderate, pe baza experientei
deja acumulate dupa cativa ani de ,,educatie religioasda” in scoli.
Trdirea religioasd si manifestarea religiozitdtii in fapte curente de
viatd se cer a fi formate si consolidate prin educatie. Elevii din
invatamantul special reusesc sd pund in practica exemplele de trdire
religios-morald prezentate la orele de educatie religioasa. Copiii cu
dizabilitati manifesta o sensibilitate deosebita fata de nevoile
semenilor si depun efort de a-i ajuta pe cei care sunt in suferinta.

Cuvinte cheie: educatie religioasd, educatie speciald, dizabilitate,
copii, comunicare, invdtare.

Abstract

Appreciated and often contested, religious education is a huge
advantage for those whom we like to call “the future of the Church
and the nation” and whereof we believe will live by the principles of
Christian life in relation to each other and to older peers. However,
in practical terms, there are still some issues to be reconsidered,
based on the experience already gained several years after “religious
education” in schools. Achieving a cultural and religious behaviour
among students is possible and necessary. Training young people

" Prof. psihopedagog, Liceul Tehnologic Special ,,Sf. Stelian”, Botosani
" Facultatea de Teologie Ortodoxd ,,Dumitru Stdniloaie”, Universitatea
,»Alexandru loan Cuza” din lasi



82

through education system is required to be varied and versatile. The
religious component is added to students’ education from an
intellectual, moral, aesthetic and hygienic civic perspective, striving for
the complementarity and the continuity of the educational training;
these sides of education being regarded as a global, integrator and
educational step carried out up with professionalism and responsibility.

Keywords: Religious education, special education, disability,
children, disability, communication, learning.

Résumé

Beaucoup appreciée et souvent contestée, I'éducation religieuse
represente un énorme gain pour ceux que nous appelons “le futur de
I'église et de la nation” et sour ceux qui nous croyons que vivront en
considération des principes de la vie chrétienne en les rélations entre ils
et les personnes dgées comme nous. Encore,a partir d'un point de vue
pratique,il y a aussi quelques aspects qui doivent étre réconsidérés,a
base de I'expérience accumulée depuis quelques anées d’éducation
religieuse dans les écoles. La réalisation,dans I'école,d’une culture ou
d’'une conduite religieuse doit étre multidirectionnelle et polyvalente.
La composante religieuse dans I'école s'ajoute au préparation des éléves
de la pérspective intelectuelle,morale,civique,estetique et igienique,a
poursuite de la complémentarité et la continuité d’'ordre instructif et
pédagogique.Ces cotés de I'éducation sont ciblées comme une étape
éducationnelle globale,intégrateur,réalisée aves professionnalisme et
responsabilité.

Mots-clés: éducation religieusé, éducation spéciale, disabilié,
enfants, communication, apprentissage.

Mult apreciatd si de cele mai multe ori contestata, educatia
religioasd reprezinta un castig enorm pentru cei care ne place si-i
numim ,,viitorul Bisericii si al natiunii” si despre care credem ca vor
vietui dupa principiile vietii crestine in relatiile dintre ei si semenii
mai in varstd, adica noi. Totusi din punct de vedere practic, mai sunt
incd unele aspecte care trebuie reconsiderate, pe baza experientei
deja acumulate dupd cativa ani de ,,educatie religioasa” in scoli.
Realizarea in scoala a unei culturi sau conduite religioase a elevilor
este posibild si necesara. Formarea tinerilor prin sistemul de
invdtdamant se cere a fi multidirectionala si polivalenta. Componenta
religioasa in scoald se adauga pregatirii elevilor din perspectiva
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intelectuald, morala, civicd esteticd si igienicd, urmdrindu-se comple-
mentaritatea si continuitatea de ordin instructiv si educativ. Aceste
laturi ale educatiei fiind vizate ca un demers educational global,
integrator, realizat cu profesionalism si responsabilitate.

Trairea religioasd si manifestarea religiozitdtii in fapte curente de
viatd se cer a fi formate si consolidate prin educatie. Elevii din
invatamantul special reusesc sd pund in practica exemplele de trdire
religios-morald prezentate la orele de educatie religioasd. Copiii cu
dizabilitati manifestd o sensibilitate deosebita fatd de nevoile se-
menilor si depun efort de a-i ajuta pe cei care sunt in suferintd.

Predarea educatiei religioase necesitd o stransd legaturd intre
scoala si biserica deoarece scoala asigurd instruirea si educarea
elevilor, iar biserica este organ de pastrare, interpretare, transmitere,
aplicare si trdire a cuvantului lui Dumnezeu, primit prin Sfanta
Scripturad si totodatad organ de mantuire si sfintire a credinciosilor.
Sfantul Apostol Pavel infatiseaza Biserica prin imaginea unui trup, a
unui organism unitar si viu. Imaginea trupului tainic releva clar rolul
Mantuitorului Hristos in Bisericd. Eficienta mantuitoare pe care o
primeste Biserica prin unitatea dintre Ea si Hristos este cel mai bine
relevata prin cuvintele Mantuitorului lisus Hristos care atrage atentia
tuturor membrilor bisericii din toate timpurile si de pretutindeni,
zicand: ,,Rdmaneti in Mine si Eu in voi. Precum mladita nu poate sa
aducd roade de la sine, dacd nu ramadne in vitd, tot asa nici voi, daca
nu ramdaneti in Mine. Eu sunt vita voi sunteti mladitele”.

Invatdmantul religios din scoald contribuie la insinitosirea mo-
rald a societdtii romdanesti si are ca finalitate formarea unui bun
crestin. In vederea eficientizarii predarii religiei, a realizarii obiec-
tivelor prevazute in programa scolard adaptatd invatamantului
special, profesorul de la clasd trebuie sa de-a dovadad de tact profe-
sional, vocatie, ddruire, dar si de un bun crestin. Este stiut faptul c4,
elevul invata prin imitatie, pe baza de demonstratie si in acest caz
profesorul este modelul de bun crestin pentru copil, in mod deosebit
pentru cei din invatamantul special. Profesorul care predd in invata-
mantul special isi va adapta metodele de lucruy, strategiile didactice,
va folosi cele mai adecvate mijloace specifice copiilor cu dizabilitati.

In domeniul ,a invita si inveti”, predarea si invatarea Religiei
dezvoltd abilitdti ca: manifestarea autonomiei, perseverentei,
disciplinei, a reflectiei critice asupra diferitelor aspecte ale invatarii,
toate adaptate propriei identitdti religioase si abordate intr — un
context pluriconfesional si ecumenic si atitudini: adaptabilitate la
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cunostintele si deprinderile invatate, aprecierea pozitivd a invatarii si
a folosului personal al acesteia, dorinta de autoperfectionare.

Informatiile si deprinderile formate prin continuturile transmise in
legdturd cu propria credintd, cunostintele despre alte credinte,
raportarea la comunitate, sub aspect confesional, asumarea si susti-
nerea propriei identitati religioase, respectarea altor opinii religioase,
o atitudine nonviolentd generata de convingerile religioase, contribuie
la completarea domeniului ,competente interpersonale, intercul-
turale, sociale si civice”.

Din cea mai fragedd varstd, copilul manifesta predispozitie spre
religiozitate; el este capabil de trdiri religioase, care nu poarta inca
forma unei manifestdri exterioare. Aceasta predispozitie se poate
cultiva si dezvolta prin educatia religioasa. Religiozitatea copilului
nu este identica cu cea a adultului. In copilirie, ea se bazeaza pe
trdirile date de modul sdu ,,religios” de viatd, iar la adult, pe o traire
intensa si o atitudine spirituala.

Educatia religioasa trebuie sa inceapa din copildrie deoarece, fara
aceasta, copilul creste ascultand cel mult legea morala naturala. Este
cunoscut cd in copildrie, omul poate fi usor influentat religios -
moral decat mai tarziu, iar deprinderile bune formate in copildrie
raman de multe ori valabile pentru intreaga viata. In perioada micii
copilarii rolul hotdrator in educatia religioasa a copilului il are
familia. Trdirile religioase din aceastd etapd pot deveni hotdratoare
pentru intreaga viatd. Acum, copilul observa si inregistreaza actele
religioase si morale pe care le vede in familie si in cercul cunostintelor
sale. El imitd cu fidelitate si incredere atitudini, gesturi, cuvinte.
Fondul sufletesc al copilului este nepervertit, de aceea el crede cd tot
ce face omul matur este bine. Rezulta deci faptul ca parintii si
crestinii maturi au datoria de a fi modele de comportament pentru
copii si de a nu sminti pe nici unul dintre ei.

Desigur, familiei ii revine mai ales rolul de a valorifica ,,invata-
turile biblice” in sens moral, de a deschide sufletul copilului spre bine
si frumos, spre respect si dragoste fatda de aproapele, de a-i cultiva
sensibilitatea si a-i sddi sdimanta pentru valorile morale care, mai
tarziu, vor deveni convingeri si idealuri personale. Trairea religioasa
si manifestarea religiozitatii in fapte curente de viata se cer a fi
transformate si consolidate prin educatie. Nimic din ceea ce primeste
omul prin nastere nu se dovedeste suficient dacd el insusi sau
semenii sdi nu devin activi in perspectiva acestei desdvarsiri. Ca si
talentul innascut, care pentru a deveni plenar are nevoie de exercitiu
metodic, religiozitatea primd si inclinatia originara spre pietate se
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cer a fi cultivate, intdrite si perfectionate. Pe de altd parte conteazd nu
numai sa crezi, ci sd crezi in cunostintd de cauza. Credinta informata
intdreste omul, 1i dd o directie, nu degenereazd in credulitate sau
erezie. Omul are o existentd multidimensionald, raportandu-se la
realitate nu numai prin rationalitate sau intentionalitate pragmaticd,
ci si prin simtire si trdire contemplativd. Religia i ofera omului
aceasta sansd de a se proiecta intr-un orizont de valabilitate ce
transcede orice dat factual. Experienta religioasa este consubstantiala
fiintei umane. Atitudinea religioasd permite omului sd atinga
plenitudinea umanitatii. Omul, de unul singur, nu va intelege lumea
lui dacd nu il va ralia pe Dumnezeu tuturor existentelor. Omul
religios este omul prin excelenta si, dintre toate caracteristicile lui,
cea religioasd le comandd pe toate celelalte, discrimindndu-le si
determindandu-le™.

Educatia omului este autenticd atunci cand se bazeazd, dar si
fundamenteaza un sistem axiologic individual, congruent, relativ
imperturbabil, incluzand valori fundamentale, constante, care sa
scape perisabilitatii si facilitdtii cotidiene. Conditionarile cotidiene la
care este supus individul, dincolo de realizarea unui confort efemer,
contribuie din plin la eroziunea spiritualitdtii, a simtului critic si a
sentimentului responsabilitatii.

Educatia religioasd nu va ramane o problema specificd fiecdrui
individ. Ea are drept obiectiv cultivarea si dezvoltarea religiozitatii la
individul copil sau adult. Esenta religiei constd in fenomenul de
credintd. Educatia religioasa se poate realiza direct, prin instructie,
prin insusirea teoretica a fenomenologiei religioase, a adevarurilor
de credinta cuprinse in marile scrieri sau canoane.

Cei care sunt raspunzdtori de educatia copiilor sunt pdrintii,
deoarece au dat viatd copiilor lor, au obligatia de a-i educa, si de aceea
trebuie considerati primii si principalii lor educatori. Aceastd functie
educativa a lor este atdt de importantd incat, acolo unde lipseste, cu
greu poate fi suplinitd. Intr-adevir, este indatorirea parintilor sa
creeze o atmosfera familiala insufletitd de iubire, de pietate fata de
Dumnezeu si respect fata de oameni, care sd favorizeze educatia
integrala, personala si sociald a copiilor. Familia este, asadar, prima
scoald a virtutiilor sociale de care nici o societate nu se poate lipsi.
Mai ales in familia crestind imbogatitd cu harul si misiunea
sacramentului cdsatoriei. Copiii, de la cea mai frageda varstd, trebuie

! Meylan, 1939, p. 257.
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sd invete sa-L descopere si sa-L cinsteascd pe Dumnezeu si sa-L
iubeascd pe aproapele, conform credintei primite la Botez; acolo
traiesc ei pentru prima datd experienta unei vieti sociale sandtoase si
a Bisericii. Parintii sa fie, asadar, adanc pdtrunsi de importanta pe
care o are familia cu adevdrat crestina pentru viata si progresul
poporului lui Dumnezeu.

Indatorirea de a da educatie, ce revine in primul rand familiei,
pretinde ajutorul intregii societdti. Pe langa drepturile pdrintilor si
ale celor cdrora ei le incredinteazd o parte din misiunea lor de
educatie, anumite indatoriri si drepturi revin societatii civile, de
vreme ce ea trebuie sd oranduiasca cele necesare binelui comun
vremelnic.

In mod cu totul deosebit, indatorirea de a educa revine Bisericii,
nu numai pentru cd trebuie sd fie recunoscuta ca societate umana
capabila de a educa, ci mai ales pentru ca are misiunea de a vesti
tuturor oamenilor calea mantuirii, de a impartdsi credinciosilor viata
lui Hristos si de a-i ajuta cu solicitudine continua sd poata ajunge la
plindtatea vietii dumnezeiesti. Biserica are, asadar, obligatia, ca
Mamd, de a da fiilor sai o educatie prin care intreaga lor viata sa fie
patrunsd de spiritul lui Hristos; in acelasi timp, ea ofera tuturor
popoarelor contributia sa la promovarea desavarsirii integrale a
persoanei umane precum si la binele societdtii pimantesti si pentru
a constitui o lume mai umana.

Educatia crestina se intemeiazd pe imaginea si modelul Christic;
Hristos este invatatorul perfect, iar viata intru Hristos aduce
desavarsirea morala si mantuirea sufletului: “Fiti voi desavarsiti
precum Tatdl vostru din ceruri este” (Matei, 5, 48); “Eu sunt Calea,
Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatdl Meu decat prin Mine”
(Ioan, 14, 6 ). El este invatatorul si nu un profet oarecare, pentru ca
el 1i invata pe oameni “ca unul ce are putere  ca unul care stia sa
indrume si sd indrepte sufletul omenesc.

Sensibil si receptiv, cautator de valori ideale si preocupat de
viitorul lui, tdnarul ca o binecuvantare a lui Dumnezeu pentru
familie si societate si ca om in formare are nevoie, pentru implinirea
sa de trei lucruri esentiale: de iubire, de ideal i de indrumare si ajutor
la timpul potrivit.

Tinerii au nevoie in primul rdnd de iubirea si afectiunea parintilor.
Dar si profesorii, prin vocatia cu care au fost inzestrati i inconjurd pe
tinerii elevi cu iubire si daruire, atdt profesionald, cat si ca adevarati
crestini. Afectiunea sau iubirea parintilor si a cadrelor didactice fi fac
pe tineri sd creasca sufleteste si sa transmitd mai tarziu ce au primit.
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Cand copiii familiei sau ai casei nu primesc afectiune risca sa devinad
copiii strazii. Ei se simt abandonati, lipsiti de ceea ce este foarte
simplu de daruit.

Biserica considerd cd intr-un popor copiii si tinerii sunt semnul
binecuvantdrii lui Dumnezeu, simbolul curdtiei inimii si al trairii
vietii ca iubire roditoare.

De aceea, cunoasterea de catre tinerii cu dizabilitdti a Religiei
iubirii, a credintei in Hristos cel inviat din morti este un izvor nesecat
de iubire sfanta si de lumina ddtdtoare de viatd. Este semnificativ
faptul cd toate invierile din morti pe care le-a sdvarsit Mantuitorul au
fost facute supra tinerilor: fiica lui lair, fiul vaduvei din Nain si
prietenul Sau Lazar. Prin aceasta, se vede cat de multd importantd
acorda Mantuitorul Hristos vietii tinerilor, tineretea fiind si simbolul
vesniciei.

Tinerii au nevoie de ideal, de modele de inspiratie pentru a se
forma si cultiva. In acest sens, educatia, formarea tinerilor trebuie sa
cuprindd cunoasterea virtutilor si valorilor poporului nostru si ale
altor popoare. Un popor harnic poate fi si un popor darnic.

Tinerii au nevoie de indrumare si ajutor la timpul potrivit. De aici,
importanta deosebitd a programelor de educatie si formare a
tineretului, a mijloacelor spirituale si materiale de ajutorare a lor,
pentru ca ala randul lor sa ajute, acum si mai tarziu, la progresul
spiritual si material al societdtii.

Educatia religioasa invitd la reflectie, la evidentierea eului, la
autocunoastere. Aceastd activitate nu inseamnd numai transmiterea
de mesaje specifice, ci si conturare sau reformare a persoanei din
perspectiva unor standarde valorice superioare. Cu atat mai mult
religia predatd in invatdimantul special, presupune daruire umana si
profesionald, implicarea copiilor in activitati religios-morale in
vederea formarii spiritului altruist fatd de nevoile celor din jur. Si
acesti copii, cu diferite tipuri de dizabilitate au nevoie de sprijinul si
ajutorul nostru, dar in acelasi timp sunt educati sa si ofere.

Evident ca prin predarea religiei sunt vizate si palierele atitudinale,
de credinte, de reprezentari, de sentimente ale fiintei umane. In
masura in care substratul atitudinal nu este impus, ci doar propus,
acesta are o functionalitate deosebit de importanta pentru multe
persoane. Educatia religioasa poate deveni un prilej de fortificare
interioara, de identificare de sine, de descoperire a idealurilor, de
reconvertire a persoanei spre lumea valorilor absolute. Pentru multi
semeni de-ai nostri recursul la religie poate fi vindecator, salvator.
In niciun caz religia nu trebuie ,,folositi” ca un medicament, ca o
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supapa a pulsiunilor noastre, ca o instantd ,,psihanaliticd” de rezol-
vare a problemelor personale.

Pe parcursul anilor, in care se preda religia in scoald, se observa
ca, elevii au aratat deschidere, interes si receptivitate fata de noile
unitdti de invdtare si fata de strategiile didactice utilizare de profesor.
Dintre cunostintele si abilitdtile dobandite de catre elevi prin ora de
Religie, care se circumscriu domeniului ,sensibilitate la cultura”,
putem enumera: contributia religiei la cultura si civilizatia universala,
rolul religiei in artd, in arhitecturd, analiza comparativa si dezbaterea
asupra rolului religiei in cultura unuiversald, manifestarea unei
atitudini pozitive, de deschidere, fatd de stiinta, culturd si progres. Se
constata cd oamenii religiosi sunt mai cumpatati, mai moderati, mai
echilibrati.
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CONDITIA UMANA A PERSOANELOR
PRIVATE DE LIBERTATE SI PREVENIREA TORTURII
IN VIZIUNEA BISERICII ROMANO-CATOLICE
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Rezumat

Acest studiu abordeaza conditia umana vulnerabila a persoanelor
private de libertate, problematica prevenirii torturii, dezumanizdrii si
a tratamentelor inumane sau degradante din perspectiva respectarii
drepturilor omului de cdtre lucratorii Ministerului Administratiei si
Internelor si Ministerului Justitiei care au atributii in ceea ce priveste
paza, interogarea sau tratamentul oricarui individ supus arestului sau
detinerii. Obiectivul lucrdrii este intelegerea importantei respectdrii
drepturilor omului, stabilirea limitelor de actiune ale politistilor si
agentilor de penitenciare in indeplinirea atributiilor de serviciu si
cunoasterea, de catre ofiteri si agenti, a cadrului legal in materie de
drepturile omului, drepturile persoanelor private de libertate si
prevenirea actelor de torturd, astfel cum a fost armonizat la normele
Uniunii Europene. De asemenea, abordarea lucrarii urmadreste
protectia profesionald a politistilor si prevenirea abuzurilor in relatia
dintre lucratorul de politie si persoanele private de libertate. Politia si
in mod deosebit structurile de ordine publicd se afla in prima linie de
apadrare a drepturilor omului si protejare a ordinii publice, aflandu-se
permanent sub lupa perceptiei comunitatii. Atitudinea cetateanului
in uniformd, insdrcinat prin lege sd asigure respectarea prevederilor
legislatiei in vigoare si in special a normelor de convietuire sociala
poate influenta increderea comunitatii in politie si respectul fata de
cerintele acestor acte normative, iar perceptia colectivitdtii va fi pe
masura asteptarilor. Tortura si maltratarea fac parte dintre violdrile cele
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mai odioase ale drepturilor omului si ale demnitdtii umane.
Respectarea integritdtii fizice si mentale reprezintd unul dintre
aspectele fundamentale ale protectiei drepturilor omului. Tratamentul
pe care un stat il rezerva persoanelor private de libertate prezinta in
mod clar importanta pe care acesta o conferd demnitatii umane. In
sensul ameliorarii dispozitivelor nationale, statele au incheiat tratate
internationale pentru consolidarea protectiei persoanelor private de
libertate. Astfel, respectul acestor drepturi si al demnitdtii umane
urmate si de procesul consilierii psihopedagogice si religioase trebuie
sd aiba ca finalitate destructurarea nucleului psihologic specific
personalitdtii delincvente si instituirea unor noi dominante
psihologice, de dorit acelea care faciliteaza integrarea sociald a
individului i mantuirea. Toate aceste lucruri au la baza principiul
potrivit cdruia detinutii sunt ai societatii si ai lui Dumnezeu, nu ai
penitenciarului, iar fara contributia societdtii si a Bisericii multe dintre
persoanele care au ispdsit pedepse privative de libertate se vor intoarce
din nou in penitenciar, negasindu-si locul in societate. O colaborare
mai bund intre sistemul penitenciar si celelalte institutii ale statului
(laice si religioase) ar sustine, cu sigurantd, o reintegrare mai usoard in
sanul societdtii a persoanelor care au ispdsit pedepse privative de
libertate. Cu cat promovarea drepturilor omului este mai eficientd si
educatia in respectul acestor drepturi, al demnitdtii umane da roade la
o scard mai larga a societdtii romanesti, cu atat mai putine vor fi
incalcdrile acestor drepturi si nevoia de a le proteja si a repara daunele.

Cuvinte-cheie: persoane private de libertate, vulnerabilitate,
dezumanizare, tortura, politie, bisericd, drepturile omului, prevenire,
respect, demnitate, consiliere, educare, reintegrare.

Abstract

This study addresses from the human rights perspective, the human
condition of vulnerable detainees, the issue of prevention of torture,
dehumanization and inhuman or degrading treatment by workers in
the Ministry of Interior and Ministry of Justice with responsibilities
regarding security, interrogation or treatment of any individual under
arrest or detention. The objective of this work is understanding the
importance of human rights, imposing limits on the action of the
police and penitentiary agents in carrying out their duties and ensuring
that the officers and agents are aware of the legal framework of human
rights regarding detainees and thus prevent acts of torture in
conformity with harmonized regulations in the European Union. The
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study also deals with the professional protection of police employees
and the prevention of abuse in the relationship between the police
officer and inmates. Police and especially public policy structures are
at the forefront of human rights and protection of public order, being
constantly under the scrutiny of commumity perception. The attitude
of a citizen in uniform, empowered by law to ensure compliance with
legislation and in particular with the rules of social life can influence
community confidence in the police and the respect of the
requirements of these laws and thus community perception will be a
consequence of this type of attitude, as expected . Torture and ill-
treatment are among the most abhorrent violations of human rights
and human dignity. Respect for physical and mental integrity is one of
the fundamental aspects of human rights. The type of treatment by a
State of its detainees clearly shows the importance it gives to human
dignity. For the purposes of improving national arrangements, states
have signed international treaties to strengthen the protection of
persons deprived of liberty. Thus, in this process the respect for these
rights and for dignity followed: and the purpose of pedagogical and
religious counselors must be to dismantle specific psychological core
delinquent personality and to establish a new dominant psychological
desirable personality facilitating social integration and individual
salvation for the former deliquent. All these things are based on the
principle that prisoners are part of society and of God, not of prison
and without the contribution of society and the Church many of those
who have served custodial sentences will be back in prison again, if
not finding their place in society. A better collaboration between the
prison system and other state institutions (secular and religious)
would argue certainly for an easier reintegration within society of
persons who have served custodial sentences. The promotion of
human rights education is more effective and the respect for these
rights, for human dignity enables a more open Romanian society; the
fewer will be those violations of these rights, the lesser the need to
protect and repair the damage.

Keywords: detainees, vulnerability, dehumanization, torture,
police, church, human rights, prevention, respect, dignity, counseling,
education and reintegration.

Résumé

Cette étude, dans la perspective des droits de '’homme, porte sur
la condition humaine, sur les détenus vulnérables, la prévention des
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problémes de la torture, la déshumanisation inhumains et dégra-
dants, sur les traitements appliques par des agents du ministere de
I'Intérieur ou le ministére de la Justice chargé de la sécurité ou de
I'interrogatoire ou le traitement de tout individu en vertu de
l'arrestation ou de détention. Le but de cette étude est de
comprendre I'importance des droits de 'homme, et en limitant
l'action des officiers de police ou en prison dans I'exercice de leurs
fonctions, afin que leurs actions soit conformes au cadre juridique
des droits de 'homme et de prévenir les actes de torture sur les
détenus ,en conformité avec les réglementations harmonisées dans
I'Union européenne. L'étude traite également de la protection
professionnelle des employés de la police et de la prévention de la
violence dans la relation entre le policier et les détenus. La police et
les structures politiques publiques en particulier devrait étre mis en
premiére ligne dans la bataille pour protéger les droits de 'homme
et de I'ordre public, en étant constamment sous le contréle direct de
la perception de la communauté. L* atitude d'un homme du loi en
uniforme, habilité par la loi a veiller sur le respect et en particulier
sur les regles de la vie sociale peut influencer la confiance du public
dans la police et la loi, et selon de cette approche depend la
perception de la communauté. La torture et les traitements
dégradants sont parmi les violations les plus effroyables des droits
de 'homme et de la dignité humaine. Afin d'améliorer la législation
nationale, les Etats ont signé des traités internationaux visant a
renforcer les droits des détenus. Cela s’est traduit par un respect
accru des droits de 'homme et de la dignité humaine, et pour les
conseillers pédagogiques et religieux doit étre spécifique a retirer la
personnalité psychologique délinquant de base et d’établir une
nouvelle dominante psychologique, d'une personnalité agréable que
facilite I'intégration sociale et que la délinquance salut 'ex détenu.
Tout cela est basé sur le principe que les prisonniers font partie de
la société et ils sont aussi le peuple de Dieu et ne sont pas un people
du la prison; sans la contributions de la société et de I'Eglise,
beaucoup de ceux qui ont ete privé de leur liberté peut revenir a les
prisons d’ou ils sont sorti, si ils n'ont peut trouver leur place dans la
société. Une meilleure collaboration entre le systéme pénitentiaire
et d’'autres institutions publiques (laiques et religieuses) pourraient
plaider en faveur d’'une plus facile réinsertion dans la société des
personnes qui ont servi des peines d’emprisonnement. Par
conséquent, la promotion de I'’éducation aux droits de 'homme est
de plus en plus efficace et le respect de ces droits et de la dignité
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humaine crée les conditions d'une société roumaine plus ouvert;
plus il y aura moins de cas de violations des droits de 'homme, les
aura moins besoin de protéger ou de réparer les dommages.

Mots-clés: détenus, la vulnérabilité, la déshumanisation, la
torture, la police, I'église, les droits de 'homme, la prévention, le
respect, la dignité, le counseling, I'éducation et la réinsertion

Argument

Lucrarea abordeazd conditia umana vulnerabila a persoanelor
private de libertate, problematica prevenirii torturii, dezumanizarii
si a tratamentelor inumane sau degradante din perspectiva respecarii
drepturilor omului de catre lucrdtorii Ministerului Administratiei si
Internelor si Ministerului Justitiei care au atributii in ceea ce priveste
paza, interogarea sau tratamentul oricdrui individ supus arestului
sau detinerii. Obiectivul lucrarii este intelegerea importantei respec-
tarii drepturilor omului, stabilirea limitelor de actiune ale politistilor
si agentilor de penitenciare in indeplinirea atributiilor de serviciu si
cunoasterea, de cdtre ofiteri si agenti, a cadrului legal in materie de
drepturile omului, drepturile persoanelor private de libertate si
prevenirea actelor de tortura, astfel cum a fost armonizat la normele
Uniunii Europene. De asemenea, abordarea lucrarii urmadreste pro-
tectia profesionala a politistilor si prevenirea abuzurilor in relatia
dintre lucrdtorul de politie si persoanele private de libertate.

Politia si in mod deosebit structurile de ordine publicd se afla in
prima linie de aparare a drepturilor omului si protejare a ordinii
publice, aflandu-se permanent sub lupa perceptiei comunitatii. Ati-
tudinea cetdteanului in uniforma, insdrcinat prin lege sa asigure
respectarea prevederilor legislatiei in vigoare si in special a normelor
de convietuire sociald poate influenta increderea comunitatii in
politie si respectul fatd de cerintele acestor acte normative, iar
perceptia colectivitdtii va fi pe masura asteptarilor. Tortura si maltra-
tarea fac parte dintre violdrile cele mai odioase ale drepturilor omului
si ale demnitdtii umane.

Respectarea integritdtii fizice si mentale reprezintd unul dintre
aspectele fundamentale ale protectiei drepturilor omului. Tratamen-
tul pe care un stat il rezerva persoanelor private de libertate prezinta
in mod clar importanta pe care acesta o confera demnitatii umane. In
sensul ameliordrii dispozitivelor nationale, statele au incheiat tratate
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internationale pentru consolidarea protectiei persoanelor private de
libertate.

Astfel, respectul acestor drepturi si al demnitdtii umane urmate si
de procesul consilierii psihopedagogice si religioase trebuie sa aibd ca
finalitate destructurarea nucleului psihologic specific personalitdtii
delincvente si instituirea unor noi dominante psihologice, de dorit
acelea care faciliteazd integrarea sociald a individului $i mantuirea.

Toate aceste lucruri au la baza principiul potrivit caruia detinutii
sunt ai societatii si ai lui Dumnezeu, nu ai penitenciarului, iar fara
contributia societdtii i a Bisericii multe dintre persoanele care au
ispdsit pedepse privative de libertate se vor intoarce din nou in
penitenciar, negasindu-si locul in societate.

O colaborare mai buna intre sistemul penitenciar si celelalte
institutii ale statului (laice si religioase) ar sustine, cu sigurantd, o
reintegrare mai usoard in sanul societatii a persoanelor care au ispasit
pedepse privative de libertate.

Cu cat promovarea drepturilor omului este mai eficienta si edu-
catia 1n respectul acestor drepturi, al demnitatii umane dd roade la o
scard mai largad a societdtii romadnesti, cu atat mai putine vor fi incal-
carile acestor drepturi si nevoia de a le proteja si a repara daunele.

1. Conditia umana a persoanelor private de libertate

1.1 Experimentul Stanford

In 1971, psihologul Philip Zimbardo a selectat un grup de 24 de
studenti la Stanford pentru un experiment al privarii de libertate,
cunoscut ulterior sub numele de “Stanford Prison Experiment™. Acest
experiment si-a propus sd cerceteze modul in care un anumit context
“malefic” poate determina oameni obignuiti sa isi piarda umanitatea,
proces cunoscut ulterior in psihologia sociala ca Efectul Lucifer. Desi
stiau cd sunt parte dintr-un experiment si primeau pentru aceasta
participare 15 USD/zi, studentii au fost transportati rapid intr-o cladire
foarte asemdnatoare unei inchisori si au fost impartiti in doua
grupuri:“detinuti” si “gardieni”. “Detinutilor” li s-au aplicat constant
metode de depersonalizare, cunoscute in practica penitenciarda. Nu
mai aveau voie sd isi foloseasca numele, ci erau doar un numar. Singura
metodd de adresare a celuilalt era cunoasterea numdrului. Li s-a
interzis s poarte lenjerie de corp, au fost tunsi la zero si erau inlantuiti.
Spatiul si stimularea senzoriald erau limitate: aveau voie sa se plimbe

! Philip Zimbardo - Efectul Lucifer, Editura Nemira, Bucuresti, 2010, p.14.
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doar pe holurile “inchisorii” legati la ochi, nu existau ferestre si nici
ceasuri care sd le permitd sd mdsoare scurgerea timpului.

Un aspect interesant este faptul cd “gardienii” nu au avut reguli
stricte. Li s-a cerut doar ca legile sa fie respectate si sa ceard un
comportament adecvat din partea “detinutilor”. Au fost imbrdcati in
uniforme kaki si li s-au dat fluiere, bastoane si ochelari de soare.

In prima si in cea de-a doua zi, subiectii nu si-au luat in serios
rolurile. Dar din a treia zi rolul a devenit mai important decat iden-
titatea reald. Desi stiau cd se afld intr-un experiment, asumarea unui rol
face ca valorile umane manifestate anterior sd dispard. Astfel, gardienii
fac exces de zel si devin violenti. Studentii se revolta la inceput, dupa
care devin depresivi si prezintd simptome de stres cronic.

“Gardienii” abuzeaza fizic si emotional “detinutii” mai ales in
timpul noptii, cand credeau cd nu sunt supravegheati. Abunda
comportamentele sadice, in care “detinutii” au parte de exercitii fizice
extenuante, fortati sd curete toalete cu mainile goale sau sd doarma
goi pe podeaua de beton. Datoritd abuzurilor grupului de “gardieni’,
Zimbardo a decis sd opreasca experimentul doar dupa 6 zile.

Finalitatea este in cele din urma morala: sistemul ne poate
“convinge” sa facem rau, insd dacad devenim constienti de resorturile
sale, ne putem apdra de ispita raului.

1.2. Incursiune in psihologia raului

Oamenii buni obignuiti pot deveni rdi ca rdspuns la influenta
coroziva a fortelor situationale puternice. Aceste forte care exista in
multe contexte comportamentale banale, distorsioneaza natura noastra
de obicei buna, impingandu-ne spre comportamente deviante, distruc-
tive sau rele, atunci cand cadrul situational devine nou si nefamilial.

Cand suntem prinsi intr-o astfel de situatie, modurile noastre
obignuite de gandire, simtire si coportament nu mai functioneaza
pentru a sustine busola morald care ne-a ghidat atat de bine in trecut.3

Desi cei mai multi oameni sunt buni, in cea mai mare parte a
timpului, ei pot fi tentati usor sd se dedea la fapte care in mod normal
sunt calificate ca antisociale.

Mentionam faptul ca oamenii ca actori sociali nu sunt figuri
solitare care improvizeaza solilocvii pe scena goala a vietii. Ei se afla
intr-un ansamblu de jucatori diferiti, pe o scena cu diferite recuzite
si costume, scenarii si indicatii ale regizorilor si producdtorilor care

2 Ibidem, p.15.
3 Philip Zimbardo - Efectul Lucifer, Editura Nemira, Bucuresti, 2010, p.447.
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se schimba constant. Impreuna, toate acestea creeazi trasaturi
situationale pe care ajungem sa le apreciem ca avind o mare
influentd asupra modului in care poate fi schimbat comportamentul.
Recunoscand impactul celor din afara scenei, din culise, care fac ca
drama umana sd functioneze in orice piesa.

Cei mai multi dintre noi au tendinta atat de a supraestima
importanta calitdtilor dispozitionale, cat si de a subestima pe cea a
trasaturilor situationale atunci cand incearcad sa inteleagd cauzele
comportamentului altor oameni.

Voi pleca de la premisa cd natura «buna» a oamenilor inseamna
rationalitatea, ordinea, coerenta si intelepciunea lui Dumnezeu, iar
latura «rea», haosul, dezorganizarea, irationalul si nucleul libidinos
al lui Lucifer. Trasdtura centrala a lui Dumnezeu este reprezentata
de constrangerea si inhibarea dorintei; ea este orientata impotriva
trasaturii luciferice de permisivitate si placere. Oamenii pot deveni
rai atunci cand sunt implicati in situatii in care parghiile de control
cognitive care le ghideaza de obicei comportamentul in modalitati
indezirabile social si acceptabile personal sunt blocate, suspendate
sau distorsionate. Suspendarea controlului cognitiv are consecinte
multiple, printre care: suspendarea constiintei, a constientei de sine,
simtul responsabilitdtii personale, al obligatiei, al angajamentului
luat, al increderii acordate, moralitdtii, vinovatiei, rusinii, fricii,
precum si suspendarea analizarii actiunilor proprii in termeni de
costuri/beneficii.

Cele doua strategii generale pentru a realiza aceasta transformare
sunt: reducerea indicilor de responsabilitate sociala a actorului si
reducerea preocuparilor pentru autoevaluare ale actorului.

Prima suspenda preocupdrile legate de evaluarea sociala, de
aprobarea sociald, facindu-1 pe actor sa se simtd anonim - procesul
de dezindividualizare. Ele se manifestd cand individul functioneaza
intr-un mediu care aspird anonimatul si difuzeaza responsabilitatea
personala legatd de respectiva situatie.*

Cea de-a doua strategie opreste automonitorizarea si monito-
rizarea autoconsecvetei, bazandu-se pe tactici care altereaza starea
de constiintd a individului. Acest lucru este realizat prin intermediul
alcoolului sau drogurilor, starnind emotii puternice, angajand
individul in actiuni hiperintense, ajungandu-se la o stare de orientare
expandata in prezent, in care nu exista preocuparea pentru trecut

4Ibidem, p..448.
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sau viitor si proiectand responsabilitatea in exterior, cdtre altii, mai
degrabd decat spre interior, spre sine.

Dezindividualizarea creeazd o stare psihologica unicd in care
comportamentul ajunge sub controlul cerintelor situationale ime-
diate si al trebuintelor biologice, hormonale. Actiunea inlocuieste
gandirea, cdutarea placerii imediate, domind gratificatiile amanate si
deciziile limitate de ratiune lasd locul unor rdspunsuri emotionale,
irationale. Adesea o stare de excitatie este si precursor si consecinta
adezindividualizarii. Efectele sale sunt amplificate in situatii noi sau
nestructurate, unde rdspunsurile tipice, obignuite, si trasaturile de
caracter sunt anulate. Creste vulnerabilitatea individului fata de
modelele sociale si particularitatile situationale; de aceea, in definitiv
nu existd nici un sentiment al binelui sau al raului, nici un gand de
culpabilitate pentru actiunile ilegale sau de iad pentru cele imorale.
Daca franele interioare sunt suspendate, comportamentul este in
totalitate sub controlul situatiei externe; exteriorul dominand
interiorul. Ceea ce este posibil si disponibil domina ceea ce este drept
si corect. Busola morala a indivizilor si grupurilor isi pierde directia.

Tranzitia de la mentalitatea christianica la cea luciferica poate fi
bruscd si neasteptatd, determindndu-i pe oamenii buni sa facd lucruri
rele, traind temporar in momentul prezent expandat, fard griji legate
de consecintele viitoare ale actiunilor lor. Franele care se pun in mod
obignuit cruzimii i impulsurilor libidinale se topesc in excesele
dezindividualizarii. Este ca si cum ar exista un soi de scurt circuit in
creier, intrerupand functiile cortexului frontal de planificare si
adoptare a deciziilor, in timp ce controlul este preluat de partile
primitive ale sistemului limbic, in special de centrul emotiilor si
agresivitatii din amigdala.

Acceptarea lui Lucifer reprezinta o forta care elibereaza spiritul
uman de limitarea la discursul rational si la planificarea ordonata,
cat si o forta de distrugere: placere senzuald fara limite si placere per-
sonala fara control din partea societdtii. Lucifer reprezinta betia,
nebunia, frenezia sexuald si pldcerea luptei. Domeniul lui cuprinde
toate starile care aduc cu ele pierderea constiintei de sine si a ratio-
nalitatii, suspendarea timpului liniar si abandonarea sinelui fata de
acele instincte ale naturii umane care rastoarna codurile compor-
tamentului si responsabilitatii publice.

5 Ibidem, p.21.
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In aceste circumstante trebuie si adoptam un model de sanitate
publica pentru prevenirea ralui, a violentei, abuzului marital, a
tiraniei si a prejudecatilor, care identificd vectorii bolilor sociale
impotriva cdrora trebuie sa fim inoculati in general, nu tratati doar
la nivel individual. A doua schimbare este orientarea spre lege, care
trebuie sd reconsidere mdsura in care factorii situationali i sistemici
trebuie luati in calcul atunci cadnd se pronunta sentinta.

In acest sens, este necesara celebrarea capacititii umane de a alege
bunatatea in locul cruzimii, grija in locul indiferentei, creativitatea in
locul tendintei de distrugere si eroismul in locul ticdlosiei. Misiunea
finald este cea de a invita oamenii, in special copiii, sd se priveasca pe
sine ca pe niste eroi in asteptare, gata sa facad fapte eroice intr-o
situatie care poate apdrea doar o datd in viata lor.

Umanismul care ridicd standardul (steagul) oricarui erou, fie el
barbat sau femeie, care rdspunde la chemarea umanitatii cand vine
timpul sd actioneze. Cand sund acel clopot, acesti eroi vor sti cd bate
pentru ei. El sund si cheamad la sustinerea a ceea ce este mai bun in
natura umand, acel ceva care se ridica deasupra presiunilor puternice
ale situatiei si ale sistemului, ca afirmare profundd a demnitatii
umane, opunandu-se raului.

1.3. Considerente privind detentia in Romania

Astfel, locul de detentie este definit ca fiind «orice loc aflat sub
jurisdictia si controlul statului, in care persoanele sunt sau ar putea
fi private de libertate, fie in baza unui ordin al unei autoritati publice
sau la cererea acesteia ori acordul tacit al acesteia». In aceasti notiune
sunt cuprinse, pe langa clasicele penitenciare, centre de retinere si
arestare preventivd ale politiei si centre de reeducare, si spitalele de
psihiatrie in care pacientii nu sunt internati ca urmare a propriei
vointe sau pe care nu le pot pdrdsi in urma propriei decizii, azilurile
de bdtrani pe care acestia nu le pot pdrasi atunci cand doresc datoritd
unor situatii de fapt, cum ar fi imposibilitatea deplasarii, centrele de
cazare pentru straini in care acestia sunt in fapt privati de libertate pe
perioada cazadrii, centrele de tranzit, in care persoanele se afld in
aceeasi situatie, precum si diversele tipuri de stabilimente pentru
minori, pe care acestia nu le pot pdrdsi prin proprie vointd sau cu
incuviintarea parintilor”.

Sistemul penitenciar, din Romania de astazi, este conceput ca un
serviciu public ce contribuie la apararea ordinii publice si a sigurantei
nationale, prin asigurarea pazei, escortdrii, supravegherii si aplicarea
regimului de detentie pentru persoanele aflate in executarea unor
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pedepse privative de libertate. Totodatd, inseamna si un rol social
deosebit, determinat de functiile sale punitiv-educative si de reinser-
tie sociald a persoanelor private de libertate. La ora actuald are in
subordine 32 de penitenciare, patru penitenciare pentru minori si
tineri, ce functioneaza la Bacdu, Targu-Mures, Craiova si Tichilesti,
trei centre de reeducare ce functioneazd la Buzias, Gaesti si Targu
Ocna, un penitenciar pentru femei la Targsor, respectiv sase peni-
tenciare spital.

In sistemul penitenciar romanesc existi cca. 40000 de persoane
private de libertate, dintre care 640 de femei si 456 de minori. Din
sistemul Administratiei Penitenciarelor mai fac parte doua centre de
pregdtire a personalului, unul la Arad si altul la Targu Ocna, precum
si Baza de Aprovizionare, Gospodarire si Reparatii Jilava si Subu-
nitatea de Paza si Escortarea Detinutilor Transferati. Astfel se
actioneazda pentru perfectionarea organizdrii institutionale a
sistemului penitenciar, punand accent pe modificarea si completarea
mai multor cadre legislative. Pe linia demersurilor de reintegrare au
fost elaborate ghiduri de bune practici, preluate ca model pentru
sistemele penitenciare din Europa. O altd noutate o reprezintd
existenta in fiecare penitenciar a unui negociator pentru situatii de
crizd, respectiv implementarea monitorizarii electronice a persoa-
nelor private de libertate.¢

In Romania existd patru regimuri de executare a pedepselor care,
in ordinea gravitatii lor, sunt: regimul de maxima siguranta; regimul
inchis; regimul semideschis; regimul deschis. Activitatile si progra-
mele organizate in institutiile penale, esentiale pentru realizarea
scopului corectiei sunt considerate:

- munca, folositoare din punct de vedere social;

- educatia generald si pregatirea profesionald;

— diferite activitdti culturale, sportive si recreative;

- educatia religioasa.

Drepturile persoanelor private de libertate sunt garantate si nu
pot fi ingrddite decat in limitele si in conditiile prevazute de Consti-
tutie si lege: libertatea constiintei, a opiniilor si libertatea credintelor
religioase; accesul la informatie; dreptul la petitionare; dreptul la
corespondentd; dreptul la convorbiri telefonice; dreptul la plimbare
zilnicd; dreptul de a primi vizite; dreptul de a primi bunuri; dreptul
de a efectua cumparaturi; dreptul la asistenta medicald; dreptul la
incheierea unei cdsatorii.

¢ Colectiv A.N.P. Revista Penitenciarelor, Nr.1, 2011, Bucuresti, p.10.
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Pand in sec. XVIII nu s-a putut vorbi despre o legislatie a pedepselor
in spatiul romanesc, ci despre un obicei al pamantului. Cei care greseau
sau se razvrdteau impotriva domniei erau fie executati, fie inchisi pe
termen nelimitat in mAanastiri, schituri sau turnuri. In astfel de
mandstiri populare ca loc de executare a osandelor, delicventii marunti
puteau fi judecati de inalti ierarhi sau de egumenii manastirilor.

La inceputul secolului al XIX-lea s-a inregistrat un declin al
pedepselor corporale administrate in public si o crestere a pedepselor
care asa cum observa Foucault?, muta accentul din sfera publica in
cea privatd. Tinta pedepsei nu o mai constituie corpul: “caznelor ce
distrug corpul trebuie sd le ia locul o pedeapsa ce actioneaza profund
asupra simtirii, gdndirii, vointei si inclinatiilor”.

In acelasi timp, se nasc primele case de corectie pentru infractori,
care urmdreau o reformare a delicventilor prin desfagurarea unor
munci utile.

Inchisoarea este o institutie totald si are tendinte delimitatorii,
adicd de restrangere sau chiar interzicere a interactiunilor sociale
dintre institutionalizati si lumea exterioard. Aceastd delimitare fermd
a institutiei penitenciare de lumea libera se inscrie in logica apararii
interesului general, ceea ce face ca inchisoarea sa apartind categoriei
institutiilor totale, ce apdra comunitatea de persoane considerate
periculoase in mod intentionat.

Exercitarea controlului social manifestat prin custodierea deti-
nutilor; pregatirea si sprijinirea acestora in efortul de a se reintegra
social. Institutia privarii de libertate este utilizatda numai pentru a
retine persoanele fizice, a cdror incriminare este atat de gravd incat
nu pot fi utilizate mdsuri alternative.?

Avand ca prim scop apdrarea comunitdtii, bundstarea persoa-
nelor inchise nu reprezinta o preocupare pentru penitenciar,
asa cum se intdmpla in cazul azilelor de batrani sau al celor pentru
nevdzatori. Mai mult decéat atat, detinutul trebuie sd trdiascd in
saracie ca o chestiune de politica publica. Un fel de calugarie
fortata a secolului XXI. Demersurile de prevenire a evaddrii includ
tactici sau ritualuri precum perchezitia, paza din turn sau foisor,
numararea periodicd a detinutilor si verificarea gratiilor.

Inchisoarea creeazi o ecologie a dezumanizarii printr-o serie de
mesaje directe repetate constant. Totul incepe cu pierderea libertdtii,

7 Michel Focault, A supraveghea si a pedepsi. Nasterea inchisorii, Editura Paralela
45, Bucuresti, 2005, p.65.
8 Joan Durnescu, Asistenta sociald in penitenciar, Editura Polirom, Iasi, 2009, p.89.
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apoi continud cu pierderea intimitdtii si ajunge in final la pierderea
identitdtii personale. Astfel detinutii sunt separati de trecutul lor, de
comunitatea si familia lor si le este subsituita realitatea normala cu
realitatea curenta si in care sunt fortati sa trdiascd impreund cu alti
detinuti intr-o celuld anonimad, practic fara spatiu personal. De
asemenea, regulile exterioare si coercitive, cat si deciziile arbitrare
ale gardienilor le dicteaza comportamentul. Mai trebuie precizat
faptul ca emotiile sunt suprimate, inhibate si distorsionate, iar
emotiile tandre sunt absente printre gardieni si detinuti.?

In institutiile carcerale, exprimarea emotiilor umane este redusi
la reactii individuale impulsive, deseori imprevizibile, mai ales atunci
cand uniformitatea reactiilor de masd este norma asteptatd. Pastrarea
emotiilor sub control este esentiala in inchisoare, pentru ca emotiile
constituie un semn de sldbiciune care arata propria vulnerabilitate,
atat fatd de gardieni, cat si fatd de alti detinuti.

2. Prevenirea torturii in Romania

2.1. Cadrul juridic de protectie impotriva torturii in peni-
tenciare, centrele de reeducare si centrele de arest preventiv
din cadrul politiei

In toate statele membre ale Consiliului Europei, Conventia euro-
peana pentru prevenirea torturii si a pedepselor si tratamen-
telor inumane sau degradante a devenit o garantie importanta
pentru detinuti. Interesul si particularitatea acestei Conventii constau
in faptul ca aceasta instituie un sistem de control pe teren si
incurajeazd dialogul intre reprezentantii statului si un comitet inter-
national multidisciplinar. Aceastd Conventie reflecta angajamentul
reciproc si novator al statelor membre ale Consiliului Europei de a
asigura respectarea unor standarde mai ridicate in locurile de detentie.

Conventia a instituit in 1984 Comitetul european pentru pre-
venirea torturii si a pedepselor sau tratamentelor inumane sau
degradante, numit uzual “Comitetul pentru prevenirea torturii” sau
“CPT’”. Prin intermediul vizitelor, Comitetul examineazd tratamentul
persoanelor private de libertate in vederea intaririi, daca este cazul,
a protectiei lor impotriva torturii si a pedepselor sau tratamentelor
inumane sau degradante.

9 Cesare Beccaria, Despre infractiuni si pedepse, Editura Umanitas, Bucuresti,
2007, p. 90.
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In ultimii ani, eforturile Consiliului Europei privind garantarea
drepturilor omului au pus accentul din ce in ce mai mult pe
prevenirea incdlcdrii acestora. Articolul 3 al Conventiei europene a
drepturilor omului prevede ca “Nimeni nu poate fi supus torturii,
nici pedepselor sau tratamentelor inumane sau degradante”.

Trei drepturi ale persoanelor retinute de politie sunt considerate
de CPT ca avand o importantd deosebitd: dreptul persoanei in cauza
la notificarea detentiei ei cdtre o tertd parte aleasa de ea (un membru
al familiei, un prieten, consultantul), dreptul de a avea acces la un
avocat si dreptul de a solicita examinarea medicald de cdtre un doctor
ales de ea (suplimentar fata de orice examinare medicald realizatd de
un doctor chemat de autoritatile politienesti). In opinia CPT-ului,
aceste drepturi constituie trei garantii fundamentale impotriva
relelor tratamente aplicate detinutilor, care trebuie aplicate de la
inceputul privdrii de libertate, indiferent de cum este aceasta descrisa
in sistemul legal in cauzd (arestare etc.).

Infractiunile care alcatuiesc sistemul romanesc de protectie
a drepturilor omului impotriva torturii sunt:

Inart 266 Cod penal” este prezentat continutul legal a doud infrac-
tiuni: arestarea nelegala si cercetarea abuziva.

Astfel, constituie arestare nelegala fapta unui functionar public,
cu o anumitd calitate, de a face una dintre urmdtoarele activitdti:
retinerea sau arestarea nelegald ori supunerea unei persoane la
executarea unei pedepse, mdsuri de sigurantd sau educative, in alt mod
decdt cel prevdzut prin dispozitiile legale. Conform art. 266 alin. 2
C. pen., constituie cercetare abuziva intrebuintarea de promisiuni,
amenintdri sau violente impotriva unei persoane aflate in curs de
cercetare, anchetd penald ori de judecatd pentru obtinerea de declaratii.

Pentru arestarea inculpatului trebuie indeplinite urmatoarele
conditii:

a) sd existe probe sau indicii temeinice ca inculpatul a savarsit o
fapta prevazutd de legea penala;

b) pentru acea faptd legea sd prevadd pedeapsa detentiunii pe viatd
sau inchisorii mai mare de 4 ani, in cazurile prevdzute in alin. 1 al
art. 148 lit a-e;

c) sd existe vreunul din cazurile de la art. 148 C. proc. pen.;

d) inculpatul s fie ascultat de procuror si de judecdtor inainte de
a dispune luarea mdsurii.

© Andreea Tanase, Prevenirea torturii, Ed. ISOP, Bucuresti, 2011, p.22
" Codul Penal, pag.131
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Astfel, arestarea poate fi ilegala, cAnd nu exista indicii temeinice
ca ldsarea in libertate a invinuitului sau inculpatului ar prezenta
pericol public. Infractiunea va exista si in situatia in care prelungirea
arestarii preventive s-a facut cu incdlcarea dispozitiilor legale.

Arestarea nelegala se poate comite si prin inactiune, atunci cand,
dupa ce a expirat termenul de retinere sau arestare, functionarul
public omite sa pund in libertate pe cel retinut sau arestat.

Potrivit art. 267! C. pen., tortura este fapta prin care se provoaca
unei persoane, cu intentie, o durere sau suferinte puternice, fizice
sau psihice, indeosebi in scopul de a obtine de la acea persoand sau
de la o persoana tertd informatii sau marturisiri, de a o pedepsi
pentru un act pe care aceasta sau o tertd persoand l-a comis ori este
banuita cd l-a comis, de a intimida sau de a face presiuni asupra ei
ori de a intimida ori de a face presiuni asupra unei terte persoane,
sau pentru orice alt motiv bazat pe o formd de discriminare oricare
ar fi ea, atunci cand o asemenea durere sau astfel de suferinte sunt
aplicate de catre un agent al autoritdtii publice sau de orice alta
persoand care actioneazd cu titlu oficial sau la instigarea ori cu
consimtdmantul expres sau tacit al unor asemenea persoane.

2.2. Consideratii privind codul de bune practici in prevenirea
torturii pentru fortele de ordine

Actiunile politistilor trebuie sa fie conforme cu dreptul intern si
conventiile internationale la care Romania este parte.

In indeplinirea atributiilor profesionale politistul are obligatia sa
respecte si sa protejeze drepturile si libertdtile fundamentale ale
cetdteanului, consacrate prin Constitutie si prin alte legi, in confor-
mitate cu Declaratia Universald a Drepturilor Omului, Conventia
europeana a drepturilor omului, Codul european al eticii politienesti
si cu dispozitiile tratatelor la care Romania este parte. Politistul
recurge la forta ca mdsura exceptionald, in stricta conformitate cu
prevederile legale si numai in situatii de absolutd necesitate, deter-
minate de ineficienta somatiilor si actiunilor de mediere prin care s-
aincercat dezamorsarea situatiei sau intreruperea actiunilor ilicite.”

Actiunile in fortd desfdsurate de politie sunt subordonate princi-
piilor necesitadtii i proportionalitatii.

In momentul realizarii obiectivului legitim inceteaza si exercitarea
fortei.

2 Codul de eticd al politistului, Ed. MAI, Bucuresti, 2010, p.3.
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Politistul nu aplicd, nu incurajeazad si nu tolereazd acte de torturd,
tratamente si pedepse inumane sau degradante, constrangeri fizice
ori psihice, indiferent de circumstante.

Politistul are obligatia de a se asigura de legalitatea actiunilor sale,
inainte si in timpul desfdsurdrii acestora, din perspectiva respectarii
legislatiei nationale si a documentelor internationale la care Romania
este parte.

Principiile utilizarii mijloacelor de imobilizare sunt:3

» Principiul legalitdtii - orice mdsurd luata in vederea mentinerii
starii de ordine si discipling, trebuie sa fie in concordantd cu
prevederile legale in vigoare.

» Principiul securitdtii — mentinerea ordinii si disciplinei este
absolut necesara in conditiile executdrii misiunilor de paza,
escortare si supraveghere, atat in interiorul cat si in exteriorul
unitdtii. Orice activitate desfasurata cu persoanele arestate
trebuie sd se realizeze in conditii de sigurantd, fard a pune in
pericol viata, integritatea corporala sau sdndtatea persoanelor,
integritatea bunurilor si ordinea de drept.

» Principiul proportionalitdtii folosirii fortei — se recurge la forta
fizica si utilizarea mijloacelor din dotare numai daca actiunile
nelegitime ale persoanelor nu au putut fi inlaturate prin
celelalte mijloace nonviolent. Personalul trebuie sd aibd in
vedere ca nivelul fortei folosite sd fie proportional cu pericolul
pe care il prezintd persoana si trebuie sd dureze numai pana
cand agresorul este imobilizat, ori actiunea care a determinat
interventia a incetat.

» Principiul gradualitdtii - presupune ca personalul sd utilizeze
in mod progresiv mijloacele si tehnicile de imobilizare si
control. Gradualitatea presupune existenta a trei niveluri:

* Nivelul I - fara folosirea mijloacelor de imobilizare si control;

* Nivelul II - folosirea fortei fizice prin tehnici de autoapdrare,
tehnici articulare si imobilizare, cand tehnicile de comunicare nu au
dat rezultate;

* Nivelul III - folosirea mijloacelor de imobilizare/constrangere/
control.

Folosirea mijloacelor de imobilizare in mod gradual nu implica o
respectare strictd a celor trei niveluri. In functie de timpul material

B Ghid privind bunele practici de interventie pentru fortele de ordine publicd, Ed.
MALI, Bucuresti, 2010, p.12.
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avut la dispozitie, tipul si gradul de pericol al incidentului, numarul
persoanelor implicate, personalul poate sd nu respecte principiul
gradualitatii.

» Principiul nonsurprinderii - presupune atentionarea si somarea
prealabild privind iminenta folosirii fortei si a mijloacelor din
dotare, asigurarea timpului necesar pentru incetarea actiunilor
nelegitime. Somarea se face dupda urmadtoarea formula:
LINCETATI VOI/VOM FOLOSI MIJLOACELE DE IMOBILIZARE/
CONSTRANGERE/CONTROL (se specificd mijlocul de imobili-
zare ce urmeazd a fi folosit)!”

EXCEPTIE: atentionarea si somatia nu se va efectua in cazul in
care impotriva personalului sau altor persoane se exercita violente
ori existd un pericol iminent si imediat pentru viata, integritatea
corporald sau sdnatatea acestora.

> Principiul riscului minim - constd in alegerea celor mai adecvate
mijloace de interventie spre a se evita vatdmarea integritatii
corporale.

» Principiul apdrdrii fiintei umane - presupune acordarea pri-
mului ajutor in caz de vatamare a integritatii corporale sau a
sdndtatii, precum si nerecurgerea la violentd nejustificata.”

Interdictiile referitoare la aplicarea unor masuri coercitive
asimilate sanctiunilor disciplinare sunt:

Este interzisd imobilizarea cu lanturi a persoanelor, iar imobili-
zarea cu cdtuse, camasi de forta sau alte forme de imobilizare a
corpului este permisa doar in situatii exceptionale.

Sanctiunile colective, pedepsele corporale, izolarea in incdperi
fara lumind si ventilatie si orice tratament inuman sau degradant
sunt interzise.

Este interzisd folosirea ca sanctiune a mijloacelor de constrangere
sau imobilizare. Pentru imobilizarea persoanelor care se afla intr-o
unitate sanitard nu se pot utiliza catuse metalice.

Este interzisa utilizarea fortei fizice ca sanctiune impotriva
persoanelor. Forta fizicd poate fi folositd in cazurile de autoaparare,
de evadare sau rezistentd fizicd activd ori pasivd la o dispozitie bazatd
pe lege.

Nu este permisd interventia pentru solutionarea unui incident
prin folosirea mijloacelor de imobilizare de cdtre un singur membru
al personalului decat atunci cand urgenta o impune.

4 Jbidem, p.13.
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In cazul in care este necesari utilizarea mijloacelor de imobilizare
in cadrul solutiondrii unui incident, interventia este asiguratd de
structurile asociate pentru mdsuri de securitate speciala, constran-
gere si control.

Este interzisa tinerea persoanelor incdtusate in pozitii nefiresti (in
genunchi, culcate) dupa realizarea imobilizdrii, sau expunerea lor avand
catusele aplicate la vedere in locuri publice sau in sediile de politie
pentru filmare (fotografiere) de ctre reprezentantii mass - media.

2.3 Politistul - agent al ,pedagogiei sociale”

Om al cetdtii, politistul a jucat dintotdeauna un rol important in
viata acesteia fiind, in fapt, un factor de stabilitate si modelare
sociald. Locul aparte al politistului in multitudinea raporturilor
sociale deriva din faptul cd munca acestuia rdspunde unor nevoi
general umane intre care ocrotirea libertatii individuale este una
fundamentala.

Calitatea politistului de subiect al ,pedagogiei sociale” a ordinii
publice rezultad din doua situatii intrinseci existentei sale:

« statutul sdu social;

« impactul educativ al exercitdrii profesiunii sale.

Legea 218 din 23 aprilie 2002, privind organizarea si functionarea
Politiei Romane, stabileste in acest sens cd politia este ,institutia
specializatd a statului, care exercitd atributii privind apararea drep-
turilor si libertatilor fundamentale ale persoanei, a proprietdtii
private si publice, prevenirea si descoperirea infractiunilor, respec-
tarea ordinii si linigtii publice”.

Pentru indeplinirea acestor atributii politia colaboreaza cu
celelalte institutii ale statului cu misiuni pe linia mentinerii, asigu-
rarii si restabilirii ordinii publice, dar trebuie sa coopereze® activ cu
cetdtenii, in limitele prevdzute de lege, folosindu-se de sprijinul
acestora pentru realizarea integrald a legalitatii. Activitatea politiei
constituie serviciu public specializat care se realizeaza in interesul
persoanei si comunitdtii, precum si in sprijinul institutiilor statului.

Avand in vedere aspectele precizate mai sus putem afirma cd
munca de politie este ,activitatea sociald care se desfasoara de catre
oameni (omul-politist) spre binele oamenilor si in conlucrare cu ei.”®

5 Art. 1din Legea 218 din 23.04.2002 privind organizarea si functionarea Politiei
Romadne, publicatd in Monitorul Oficial, Partea I nr. 305 din 9 mai 2002.

© Art.3, alin (2) din H.G.R. nr. 991 din 25.08.2005 pentru aprobarea Codului de
eticd si deontologie al politistului, publicatd in Monitorul Oficial, Partea I nr. 813 din
7 septembrie 2005.
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Activitatea de conlucrare cu cetdtenii are un efect benefic si
depinde, pe linia insusirii de cdtre cetdteni a exigentelor ordinii
publice, de intelegerea de cdtre politist a faptului cd ,educatia”
publicului cu care vine in contact nu este un ,adaos facultativ” la
atributiile sale, ci exprima o componentd a personalitdtii profesio-
nale, o cerinta pe care viata moderna o evidentiaza tot mai mult si in
exercitiul altor profesii in care contactul cu omul este implicit:
medici, profesori, avocati, functionari publici etc. Un specific al
acestei activitdti este faptul cd ea nu se realizeaza numai de o anumita
institutie, de un anumit subiect al ,pedagogiei socializdrii” si
resocializdrii in acord cu dinamica vietii sociale fiind toti cei care
lucrand pentru binele public conlucreaza cu oamenii.

Politistul se incadreazd organic in aceasta categorie de profe-
sionigti. Sublinierea faptului cd orice profesiune ce implica contactul
cu oamenii permite sau cere ca acela care o exercitd sd indeplineascd
si rolul de subiect al pedagogiei sociale este necesara dar nu si
suficienta. Trebuie evidentiate aspectele specifice prin care profe-
siunea insdsi degajd calitatea de subiect al pedagogiei sociale.”
Afirmdm acest lucru deoarece intr-un fel isi desfasoara activitatea de
»pedagog social” un medic, in alt mod un profesor, un jurist, un
functionar public si, evident, un politist. Trebuiesc evidentiate
ylaturile” vietii sociale in care fiecare dintre acestia isi indeplinesc
aceasta activitate.

In activitatea politistului trebuiesc evidentiate citeva ipostaze
specifice calitatii de subiect al pedagogiei sociale pe care o are
politistul. In primul rand atrage atentia faptul ci atributiile politiei
se exercitd in totalitatea lor in relatie directd cu publicul.

Politistul nu poate lucra decadt in slujba cetateanului si impreund
cu acesta. In toate activititile intreprinse atat in domeniul prevenirii
faptelor antisociale, cat si in cel al solutiondrii acestora atunci cand
s-au produs, politia apeleazd la public, pentru a-1 proteja, pentru a-i
apdra avutul, demnitatea, viata si integritatea corporald. De la
solicitarea unei informatii, adresarea unei plangeri, pana la retinerea,
arestarea si trimiterea in judecatd a unui infractor, politistul
coopereazd cu cetdtenii; toti au nevoie de serviciile sale, toti pot fi
utili in indeplinirea rolului sdu prin sprijinul dezinteresat pe care-1
acordad pentru toti oamenii de bine sunt, ca si politistul, interesati in
apararea ordinii de drept. Aceastd relatie directd cu publicul, pe care

7 Constantin Tarsolea, Politia si societatea — perspective socio-umane, Editura
Eclipse, Buzdu, 1998, p. 115.
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o are politistul, trebuie sd creeze conditii pentru amplificarea
eficientei calitatii sale de subiect al pedagogiei sociale a ordinii
publice.

In al doilea rand pozitia politistului este pozitiv influentati de
caracterul organizat, adeseori metodic si sistematic al relatiilor cu
toate categoriile de cetdteni. Dacd pentru alte categorii de profesii
contactul cu categoriile de public au de reguld caracter oficial si se
desfasoara la solicitarea cetdteanului, relatiile politistului cu cetdtenii
sunt atat oficiale cat si neoficiale, se desfdasoard atat la solicitarea
cetdtenilor, cat si la initiativa politistului. Un alt aspect specific al
acestor relatii este acela cd acestea ,acoperd intreaga structurd
demograficd a publicului: copii, adolescenti, adulti, varstnici, barbati
si femei, profesionisti din cele mai diverse categorii, toate cu insusiri,
cerinte, norme comportamentale si nivele de receptare a mesajelor
educative diferite”.

Acestea oferd un camp nelimitat de actiune si o arie tematicd
foarte vasta pentru politist. Acesta trebuie sd se adapteze la fiecare
categorie in parte pentru a putea fi inteles si pentru a putea avea
calitatea de ,,pedagog social al ordinii publice”.

Situatiile prezentate anterior constituie conditii avantajoase
succesului actiunii educative a politistului, dar nu asigura prin ele
insele acest succes. Politistul, pentru a obtine succesul scontat,
trebuie si mai aibi o calitatea deosebitd: competenta. In acest caz nu
ne referim la cunostintele teoretico-profesionale, al metodele si
tehnicile specifice pe care trebuie s le aibd politistul. Ne vom referi
la trasdturile de personalitate care, uneori, sunt trecute pe planul al
doilea, iar periculozitatea absentei lor nu este indeajuns subliniatd.’®

Aceste trasdturi de personalitate sunt: sociabilitatea, deci la
usurinta de a stabili relatii civilizate cu toti oamenii cu care politistul
vine in contact, fie la initiativa sa, fie la cererea acestora; politetea
politistului, ca materializare in comportamentul si atitudinile lui, a
unui nivel de culturd si civilizatie corespunzdtor (asa cum spunea La
Bruyére politetea, chiar dacd nu inspird totdeauna bunadtate, echitate,
tolerantd, recunostintd, produce cel putin aparenta tuturor acestora si
face pe om sd pard in afard asa cum ar trebui sd fie induntru)®. Totodats,
anumite insusiri caracteriale cum sunt: modestia, curajul si fermitatea,
spiritul de intr-ajutorare, omenia, buna-cuviintd si altele de acest fel,
trebuie sa se regaseascd in trdsdturile de personalitate ale acestuia.

8 Jbidem, p. u17.
9 Idem, p. 118.
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3. Perspectiva teologica fata de prevenirea torturii

Perceptia Bisericii vizavi de persoanele private de libertatate
si prevenirea torturii

Motto:

»loata omenirea are un singur autor si este un singur volum; atunci
cand moare un om, din carte nu se rupe un capitol, ci este tradusa
intr-o limbd mai bund; si fiecare capitol trebuie tradus astfel [...] De
aceea clopotul care sund pentru predicd nu il cheama numai pe
predicator, ci intreaga congregatie: astfel, acest clopot ne cheama pe
noi, pe toti.[...] Nici un om nu este o insula, pe de-a-ntregul pe cont
propriul...|moartea oricdrui om ma diminueazd pe mine, pentru ca
eu sunt implicat in umanitate; de aceea nu trimite niciodata sa afli
pentru cine bat clopotele; ele bat pentru tine.” (Meditatii XVII).

In Caritas in Veritate, Papa Benedict al XVI-lea avertizeazi: “In
prezent asistdm la o neconcordantd grava. Pe de o parte, se face apel
la pretinsele drepturi, arbitrare si non-esentiale in naturd, insotite
de cererea ca acestea sa fie recunoscute si promovate de cdtre
autoritati, in timp ce, pe de altd parte, drepturile elementare si de
baza raman nerecunoscute si sunt incdlcate in mare parte a lumii. ...
Daca singura baza a drepturilor omului poate fi gdsita in deliberdrile
unei adundri de cetdteni, aceste drepturi pot fi schimbate in orice
moment, si astfel obligatia de a le respecta si indeplini dispare din
constiinta comund. Guvernele si organismele internationale pot
pierde din vedere in acest caz obiectivitatea si inviolabilitatea
drepturilor.”>

Conceptul de drepturi ale omului se desprinde din revelatia divinad
si din recunoasterea faptului cd fiintele umane sunt create dupa
chipul si asemdnarea lui Dumnezeui. Valabilitatea acestor drepturi
se afld in principiile dreptului natural scris in inimile tuturor
oamenilor. Cu toate acestea, odatd desprinse de sursa lor de revelatie
si de dreptul natural, drepturile omului devin anti-umane. Drepturile
care sunt incompatibile cu dreptul natural nu sunt doar incorecte,
dar promovarea acestora cere subjugarea unor fiinte umane in scopul
de a promova interesele altora.

Este urgent ca sd fie adoptate sisteme judiciare si penitenciare
independente, pentru a restabili dreptatea si a-i reeduca pe cei vinovati.
In afard de asta trebuie eliminate cazurile de erori ale justitiei si

2 Bartolomeo Sorge, Introducere la doctrina sociald a Bisericii, Palermo, 1996,
p-125.
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tratamentele rele ale prizonierilor, numeroasele ocazii de neaplicare a
legii care corespund unei incdlcdri a drepturilor umane si incarcerdrile
care nu se termind decat tardiv sau niciodata intr-un proces. Biserica
recunoagte propria misiune profetica in fata celor care sunt loviti de
criminalitate si necesitatea lor de reconciliere, de dreptate si de pace.
Incarceratii sunt persoane care meritd, in pofida delictului lor, sa fie
tratati cu respect si demnitate. Au nevoie de grija noastrd” (nr. 83).

Dreptatea umana si cea divind sunt foarte diferite. Desigur,
oamenii nu sunt in mdsura sd aplice dreptatea divina, dar trebuie
madcar sd priveascd la ea, sd incerce sa perceapa spiritul profund care
0 animad, pentru ca sa lumineze si dreptatea umand, pentru a evita -
asa cum din pacate se intdmpld des - ca detinutul sa devind un exclus.
De fapt, Dumnezeu este cel care proclama dreptatea cu forta, dar
care, in acelasi timp, vindecd ranile cu balsamul milostivirii.*

Dreptatea si milostivirea, dreptatea si caritatea, puncte funda-
mentale ale doctrinei sociale a Bisericii, sunt doua realitati diferite
numai pentru noi oamenii, care distingem cu atentie un act drept de
un act de iubire. Drept pentru noi este ,,ceea ce este datorat celuilalt”,
in timp ce milostiv este ceea ce este daruit din bunatate. $i un lucru
pare si-1 excluda pe celilalt. Insd pentru Dumnezeu nu este asa: in El
dreptatea si caritatea coincid; nu existd o actiune dreaptd care sa nu
fie si act de milostivire si de iertare si, in acelasi timp, nu exista o
actiune milostiva care sa nu fie perfect dreapta.

Aceasta ne demonstreaza cat de departe este logica lui Dumnezeu
de a noastrd si cat este de diferit de al nostru modul sau de a actiona.
Domnul ne invitd sd percepem si sa observam adevaratul spirit al
legii, pentru a-i da implinire deplina in iubirea fatd de cel care este in
nevoie. ,lubirea este implinirea deplind a legii”, scrie sfantul Paul
(Rom insufletita de iubirea fatd de Dumnezeu si fatd de frati.>

Sistemul de detentie se roteste in jurul a doua puncte fixe, ambele
importante: pe de o parte tutelarea societdtii de eventuale amenin-
tari, pe de altd parte reintegrarea celui care a gresit fara a-i calca in
picioare demnitatea si fard a-1 exclude din viata sociald. Ambele aceste
aspecte au relevanta lor si sunt menite sd nu creeze acel ,abis” intre
realitatea inchisorii reald si cea ganditd de lege, care prevede ca
element fundamental functia reeducatoare a pedepsei si respectarea
drepturilor si a demnitdtii persoanelor. Viata umana ii apartine numai
lui Dumnezeu, care ne-a ddruit-o, si nu este abandonatd la negustoria

2 Papa Benedict al XVI-lea, Caritas in Veritate, Enciclica din ianuarie 2010, p.39.
22 Revista Lumea Catholica, Papa Benedict al XVl-lea, decembrie 2011, p.4.
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nimdnui, nici mdcar a liberului nostru arbitru. Noi suntem chemati
sd pastrdm perla pretioasd a vietii noastre si a vietii celorlalti.

Suprapopularea si degradarea inchisorilor pot sa faca si mai amara
detentia. Este important ca institutiile sd promoveze o analizd atentd
a situatiei penitenciarelor astazi, sd verifice structurile, mijloacele,
personalul, in asa fel incat detinutii sd nu ispaseasca o ,dubla
pedeapsd”; si este important de promovat o dezvoltare a sistemului
inchisorilor, care, respectand justitia, sa fie tot mai adecvat exigen-
telor persoanei umane, cu recurgerea si la pedepse care nu sunt de
detentie sau la modalitdti diferite de detentie.

Mantuirea sa nu se impune, ci ajunge la noi prin actele de iubire,
de milostivire si de iertare pe care noi ingine stim sd le realizam.

Biserica indeplineste un rol deosebit in cultivarea respectului
pentru demnitatea umand, iar dialogul dintre Bisericd si institutiile
Statului constituie o resursd valoroasa pentru realizarea unui climat
favorabil respectdrii efective a drepturilor si libertdtilor fundamentale
ale omului. Este necesar ca demnitatea umanad sa fie si mai mult
apdaratd de umilirea care deriva din nedreptate sociald si suferintd.

In situatii concrete, respectul pentru demnitatea umana si
drepturile omului se cere tradus in actiuni si programe social-filan-
tropice concrete. In acest sens, Bisericile au ca bazi a gandirii lor
Evanghelia iubirii lui Hristos fata de toti oamenii, iubire care devine
si criteriul evaludrii vietii umane in istorie (cf. Matei 25, 31-46).

Desigur, iubirea fatd de aproapele este o datorie morald, care, in
plan juridic, devine reguld sau obligativitate, intrucat omul trebuie sa
fie deopotriva fiintd liberd si responsabild. lar spiritualitatea auten-
ticd este tocmai legdtura profundd dintre libertate, iubire si responsa-
bilitate in relatie cu Dumnezeu si cu oamenii.

Teologia oferd lumii viziunea despre omul ca subiect liber, capabil
sd ia decizii libere, viziune strans legatd de demnitatea atribuitd
fiecirei persoane. Insi demnitatea libertitii umane este conditionati
de fundamentul sdu etic, adicd de responsabilitate. Din acest punct
de vedere, drepturile persoanei se coroboreazad cu cele ale aproapelui.
Respectul pentru aproapele trebuie sd fie cel putin echivalent cu cel
pe care-l doresc pentru propria persoanad (cf. Matei 22, 39:,,Sd iubesti
pe aproapele tdu ca pe tine insusi”). Caci nu este suficient ,sa fii
impreuna” pentru a fi o adevdratd persoana in sens teologic. Pentru
aactualiza chipul treimic in om, acesta trebuie trdit ca daruire de sine
sau ddruire reciprocd, solidaritate si cooperare. Pentru cd, din
perspectivd teologicd, viata omului nu reprezintd doar un ,drept’, ci,
mult mai mult decat atat, ea este un ,dar” al lui Dumnezeu.
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Un dar de pret care trebuie apdrat, pastrat si cultivat in relatie, in
comuniune, in Biserici si in societate. In acest sens, Bisericile au ca
baza a gandirii lor sociale Evanghelia iubirii lui Hristos fatd de toti
oamenii, iubire care devine si criteriul evaludrii vietii umane in istorie
(cf. Matei 25, 31-46).

Asadar, Biserica apdra drepturile omului, dar si valorile moral-
spirituale ale comuniunii umane, intrucat in societate spiritualitatea
autentica este tocmai legatura profunda dintre libertate, iubire si
responsabilitate in relatie cu Dumnezeu si cu oamenii. Desigur,
caritatea ecleziala nu poate multumi omul doar pe plan material, ci
va trebui sa se indrepte si spre promovarea demnitatii si dezvoltarii
integrale a fiecarui om. Poate cea mai mare caritate pe care biserica
poate sd o faca omului este aceea de a-1 vesti pe Cristos, semnul iubirii
lui Dumnezeu pentru mantuirea omului. Caritatea capatd, asadar, o
dimensiune sociald si politica. Biserica i invita pe credinciosii laici sa
sustind operele de caritate si initiativele de asistentd sociala private
sau publice, chiar internationale, care aduc un ajutor eficace
oamenilor si popoarelor aflate in nevoie si sd coopereze in aceasta cu
toti oamenii de bundvointd.>

Astadzi, cand mijloacele de comunicare au devenit mai rapide,
cand distanta dintre oameni a fost intr-un fel eliminata si locuitorii
lumii au ajuns sa fie intr-o oarecare mdasura membrii aceleiasi familii,
aceste activitdti si opere de caritate au devenit mult mai urgente si
mai universale. Deci, actiunea caritativa astdzi poate si trebuie sa
imbrdtiseze pe toti oamenii si toate necesitdtile. Oriunde exista
oameni lipsiti de mancare si bauturd, de imbracaminte, locuinte,
medicamente, loc de munca, de invatdtura si de mijloacele necesare
pentru a duce o viatd cu adevdrat omeneasca, sunt chinuiti de
nenorociri si boli, sufera in exil sau in inchisoare, acolo caritatea
crestind trebuie sa-i caute si sd-i gaseascad, sa-i mangaie cu grija
madrinimoasa si sa-i aline dandu-le ajutor.

Conciliul Vatican al II-lea atrage atentia cd cel care isi ajutd
aproapele sd aibd in vedere si sa tind cont de libertatea si demnitatea
persoanei care primeste ajutorul si sd nu aibd un interes propriu sau
o intentie de dominare: “Asadar, laicii sd pretuiascd mult si sd ajute
dupad puteri operele de caritate si initiativele de asistenta sociala,
private sau publice, chiar internationale, care aduc un ajutor eficace
oamenilor si popoarelor aflate in nevoie”.

24 A. Bisoc, Parohia, comunitate de credintd in caritate, Presa Bung, lasi 1999, pp.
202-209.
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Pentru a intdri regula caritatii, Catehismul Bisericii Catolice,
prin numarul biblic simbolic sapte, scoate in relief faptele de
milostenie trupeasca si sufleteasca. Prin faptele de milostenie,
pedagogia Bisericii vrea sa educe comunitatea crestina si pe
fiecare crestin in parte la un stil de viata crestina matura,
sensibila la nevoile celor din jur. Iata insa care sunt faptele de
milostenie trupeasca: a da de mancare celor fiamanzi, a da de baut
celor insetati, a imbraca pe cei goi, a addposti pe cei straini, a vizita
pe cei bolnavi, a vizita pe cei inchisi si a ingropa pe cei morti.
Faptele de milostenie sufleteasca sunt: a sfatui pe cei ce stau la
indoiald, a invdta pe cei neinvatati, a dojeni pe cei pacdtosi, a mangaia
pe mahniti, a ierta pe cei ce ne-au supdrat, a suferi cu rabdare nedrep-
tatea, a ne ruga lui Dumnezeu pentru cei vii si pentru cei morti.

Desigur cd, astdzi, datoritd transformarilor sociale, ecumenice,
culturale, au aparut probleme noi, noi sdraci, marginalizati, multi
oameni fard venituri suficiente pentru a-si intretine familia, batrani,
bolnavi, discriminari sociale si culturale, violente de tot felul etc. Pentru
toate aceste probleme noi, sunt necesare forme adecvate de solidaritate,
de asistenta caritabild, de interventii si de actiuni caritative concrete.

De aceea, crestinul adevarat nu poate rimane inchis in mod egoist
in cercul propriei familii si al prietenilor pentru interese si avantaje
spirituale si materiale, ci trebui sd fie capabil sa se daruiasca slujirii
celor marginalizati si saraci, sa restituie in dar ceea ce de fapt in dar
a primit de la Dumnezeu.

Cuvintele lui Isus din minunata parabold a samariteanului
milostiv, “(...) mergi si fa si tu la fel, sunt valabile si astdzi pentru
fiecare crestin care este trimis in lume ca apostol al caritatii pentru a
deveni aproapele celuilalt, mai ales a celui din urmd, a celui
defavorizat, marginalizat, umilit, nedreptdtit, suferind si sdrac.>

Lucrarea subliniaza modurile de prevenirea a fenomenului torturii
si altor tratamente sau pedepse crude, inumane, sau degradante in
Romania din perspectiva juridica si teologica. Scopul lucrarii este
informarea si educarea in spiritul reducerii incidentei cazurilor de
incdlcare a drepturilor omului, in special ale celor de torturd, prin
sensibilizarea cetdtenilor sd reclame cazurile de violare a drepturilor
omului, contribuind astfel la asigurarea protectiei eficiente a
drepturilor cetdtenilor.

3 AA. VV,, Laici sulle vie del Concilio, Citta Nuova, Assisi 1966, p. 83.
26 Caritas ca implinire de viatd a Bisericii si ca angajare asociativd in Bisericd si
societate, (trad. Lucian Farcas), Bon, 1999, p.25.
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PLANIFICAREA DEMOGRAFICA DE LA MALTHUS LA
TURNER - INTELESURILE UNEI LIBERTATI

Violeta PUSCASU*

Rezumat

Lucrarea propune un sinopsis asupra procesului de planificare
demograficd in ultimele doud secole, la extremele temporale ale
intervalului analizat aflandu-se pozitiile a doi exponenti cu notorie-
tate diferitd in contextul timpurilor lor - Thomas Malthus si Ted
Turner. Punctul comun il reprezinta afirmarea necesitatii con-
trolului si a planificdrii populatiei, proces complex care s-a
manifestat in directd corelatie cu schimbarea de paradigma so-
cietald, in ritmul modernizarii si al secularizdrii. Evolutia numericd,
dinamica si complexitatea structurald a populatiei s-au asociat
dintotodeauna, interactiv, cu dinamicile sistemelor socio-economice
si culturale. Acest fapt este probat de diversitatea formele de
reglementare si organizare institutionald ale fenomenelor si pro-
ceselor demografice, in diferite etape istorice si la diferite scdri de
actiune, care au acoperit o gamd larga de expresii, de la politici
nationale pana la planificare la nivel de cuplu, respectiv de persoana.
Urmadrind o schema3 sintetic-diacronica, articolul trece in revistd
derularea marilor etape de planificare macro-si micro-demografica
si interpretarea critica a acestora, in cheia intelesurilor libertatii
crestine.

Cuvinte - cheie: planificare, politica demograficd, libertate, per-
soand.

Abstract

This paper proposes a synopsis of the demographic planning
process in the last two centuries. The extremes of the analyzed
period are two different well-known exponents in the context of
their times — Thomas Malthus and Ted Turner. Their common

* Prof. univ. dr., Facultatea de Stiinte Juridice, Sociale si Politice, Universitatea
»Dundrea de Jos” din Galati.
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point is the assertion of the necessity to control and population
planning, a complex process that occurs directly correlated with
the societal paradigm shift in the pace of modernization and
secularization.

Numerical evolution, dynamics and structural complexity of the
population have been allways associated with socio-economic
dynamics and cultural systems. In this respect, forms of regulatory
and institutional organization of demographic phenomena and
processes covered a wide range of expressions, from the national
policy planning level to the family and person level, in different
historical stages and at different scales of action.

Following a synthetic-diachronic scheme, the article reviews the
major stages of planning from macro-and micro-demographic
perspectives and their critical interpretation of the key meanings of
Christian liberty.

Keywords: planning, demographic policy, liberty, person.

Résumé

L'article propose un synopsis sur le processus de planification
démographique des derniers deux siécles, ayant aux extrémes
temporels les positions des deux exposants a visibilité différente dans
leurs temps — Thomas Malthus et Ted Turner. Le point commun c’est
l'affirmation de la nécessité du controle et de la planification
démographique, processus complexe qui se lie étroitement aux
changements de paradigme des sociétés modernes et sécularisées.
La croissance, la dynamique et la complexité structurelle de la
population se sont associées depuis toujours et d'une maniére
interactive avec les dynamiques des systéemes socio-économiques et
culturels. A ce fait, les formes de réglementation et d’organisation
institutionnelles des phénomenes et processus démographiques, a
différentes échelles historiques et d’'action, couvrent une palette large
allant des politiques nationales aux choix du couple et de la personne.
Congu sur un schéma synthétique-diachronique, I'article poursuit le
déroulement des grandes étapes de planification macro - et micro-
démographique, ainsi que I'analyse critique du sens de la liberté, sous
la lumiére de 'approche chrétien.

Mots-cles: planification, politique demographique, liberte,
personne.
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Introducere

Dacd numele lui Thomas Malthus are sonoritate in lumea
stiintelor sociale datoritd controverselor pe care le-a starnit Eseul
asupra populatiei, bucurandu-se (?) mai ales de o notorietate
postumd, cel al lui Ted Turner are mai putine sanse in lumea
auditoriului savant, chiar dacd numele sdu inseamnd foarte mult
pentru lumea afacerilor, filmului si mediei americane contemporane.
Orricare ar filocul lor social, asocierea numelor lor in cele ce urmeaza
se datoreaza asemdnarii privind ingrijorarea exprimata fata de
cresterea populatiei lumii si solutiilor pe care le-a sugerat fiecare. Ei
se afld, totodatd, la capetele unui interval istoric de aproape doud
secole in care s-au succedat felurite intelesuri ale libertdtii, proiectate
atat in comportamentul demografic individual, cat si in politicile
demografice. Aceastd apartenentd la doud epoci distincte, alaturi de
faptul cd pozitiile lor individuale reprezinta doua tipuri de discursuri
care acoperd un public elitist — lumea stiintifica si lumea financiara,
categorii de sprijin si/sau decizie politica- ii califica drept repere
temporale intre care se plaseazd subiectul reflectiei noastra.

Scurtd privire asupra relatiei dintre planificare si libertate

In zilele noastre, cele mai multe rapoarte demografice privind
cresterea populatiei globului sunt insotite, sugestiv, de un grafic care
exprimd saltul numeric inregistrat in ultimii doud sute de ani. Si daca
pentru perioada deja scursd dezbaterile sunt, in mod firesc, stinse,
evaludrile avand doar notd constatativd, scenariile pentru viitor sunt
intotdeauna un real motiv de polemici patimase, in diverse cercuri.

Trecerea de la primul miliard de locuitori, atins la inceputul
secolului al XIX-lea, cdtre cel de-al 2-lea miliard, produsd in
aproximativ 100 de ani, si apoi cdtre urmatoarele valori, pana la al 7-
lea miliard implinit in 2011, are loc in paralel cu un amplu proces de
modernizare seculard si de schimbare a paradigmei societale. Asa se
face ca, in apropierea sau dupa momentul atingerii cdte unui nou
prag valoric, pe mdsurd ce se confirma cresterea spectaculoasd si
potentialul reproductiv al populatiei, ideea necesitdtii planificdrii
numadrului de locuitori apdrea din ce in ce mai des. Pe fondul trans-
fomarilor eonomice de anvergurd cu un pregnant reflex cultural-
comportamental se produce, treptat, re-ordonarea valorilor sociale si
reconsiderarea importantei unora dintre atributele umane precum
libertatea, responsabilitatea si capacitatea de planificare.

Prin natura sa si in sensul cel mai general al termenului, plani-
ficarea, actiune prin excelentd umana, trimite catre trei aspecte care
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o contureazd definitoriu - cunoastere, alegere si etica. Acest lucru
presupune, de reguld, existenta unei situatii cunoscute care are
anumite caracteristici si trebuie gestionatd intr-un interval de timp.
Totodata, etimologia cuvantului conduce si cdtre posibilitatea de
absentd a oricdrei incarcdturi, de aflare, deci, in fata unui gol care
cere umplerea lui, in fata unui planum (lat. intindere) care da
libertatea alegerii modului in care va fi "mobilat”. Aceastd acceptiune
a fost agreatd mai ales in abordadrile care aveau o dimensiune spatiala
explicitd, pentru care planul reprezinta suprafata "alba”, lipsita de
constrangeri, provocatoare tocmai prin posibilitatile multiple pe care
le oferd spre actiune. Geografii, arhitectii si urbanistii sunt cei carora
li se datoreazd cele mai vechi utilizari ale acestui inteles al
planificarii, aplicat spatiului si orasului in mod special. De altfel, este
recunoscut cd planificarea, indiferent de aria sa de utilizare, pastreazd
permanent in corpul sdu actional si o componenta spatiald, chiar
cand lucrul acesta este mai putin evident. Noile contexte de operare
a planificdrii - intre care cel managerial a facut o cariera incontes-
tabild in secolul trecut, transformand planificarea in cheie de bolta
(J. Ivancevich, 2003) si functie fundamentala (H. Koontz et al. 2007)
a succesului unei entitdti — integreazd treptat aceasta trasaturd a
planificarii, surprinsa in definitia datd de AESOP’ - «planificarea este
instrument de promovare si gestionare a schimbadrii care are o
dimensiune spatiala»>.

Planificarea demograficd, specie a planificarii si sintagmd cu
istorie recenta in lungul parcurs al genului, vine in intdmpinarea
definitiei sus-amintite prin argumentarea necesitatii echilibrarii
numadrului de oameni cu cadrul spatial pe care acestia il ocupd la un
moment dat.

Tehnic, notiunea implicd si ideea de control pe care o entitate
dotatd cu intentionalitate o detine asupra unui proces. Acest lucru
este cu deosebire important pentru subiectul de fata. Controlul si
capacitatea de gestionare trec printr-o rationalitate de ordin liniar
care fixeaza, dupa un studiu constatativ si prospectiv, obiective si
mijloace de a le atinge3. In functie de scara de actiune a acestui
parcurs, planificarea poate fi o manifestare a unui dispozitiv politic,
expresie a unui grup sau a unei individualitdti, caz in care vecindtatea
cu tema libertdtii personale devine mult mai evidenta.

' Association of European Schools of Planing.
> AESOP Charta, 1999.
3 Dictionnaire de la géographie et de I'espace des societés, Belin, 2003, p.720.
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Categorie complexa, cu o definitie cel putin la fel de deschisa
interpretdrilor ca si planificarea, libertatea poate fi exprimatd atat
din perspectiva strictd a individualitdtii umane, cat si din aceea a
istoriei sociale, pe firul cdreia libertatea devine atribut al unei comu-
nitdti (popor, natiune). Raliindu-ne insd intelesului crestin al liber-
tatii, sensul termenului aplicat unei comunitati este, mai degraba,
acela de suma de drepturi si nu libertatea in sensul suprem, care, ca
dat ontologic pentru fiecare constiintda umand, nu poate fi decat
individuala.

Aceasta distinctie opereaza cu atat mai mult in dubletul libertate -
planificare demograficd, unde scara diferita de manifestare trimite
catre intelesuri distincte, desi, adesea, confundate. Astfel, plani-
ficarea demografica de macro-nivel decizional, in forma politicii
demografice (pro - sau antinataliste), exprimd in fapt nu libertatea,
ci suveranitatea si drepturile unui stat de a decide in limitele juris-
dictiei proprii, respectand (sau nu) drepturile si libertatile cetdtenilor
sdi. Politica demografica anti-natalistd chineza sau cea pronatalistd
romdaneascd din epoca planificdrii centralizate sunt revelatoare in
acest sens. S-a spus uneori cd aceasta anuleaza libertatea umand, dar
in realitate intre planificarea demografica si libertate nu exista nici
contradictii nici corespondente pentru ca nu au opereaza pe acelasi
palier.

Nu la fel stau lucrurile la nivel microdemografic, in cazul familiei/
cuplului, respectiv al persoanei, caz in care planificarea demografica
este cunoscutd sub numele de planning sau planificare familiald.
Accentul este pus in mod evident pe individualitate si pe impresia
de libertate a deciziei. Numai cd, din aceeasi perspectiva crestina
libertatea care este invocatd in procesul demografic al procrearii nu
se obtine prin abolirea unor constrangeri care vin din afard, ci
reprezintd inainte de orice o trasatura fiintiala intima.

Glisarea notionald nediferentiata a planificdrii demografice intre
scarile ei de manifestare in baza ideii ca este vorba de acelasi factor
comun - libertatea persoanei - este inadecvata. Planificarea, atat la
nivel de maximd generalitate cat si in speta demograficd, are,
esentialmente, o dimensiune politicd orizontald care implicand un
proiect comun exclude, de cele mai multe ori, libertatea persoanei, in
timp ce in planificarea familialg, libertatea este prezumata implicit,
ca baza a procesului: Liberi, ergo cogito plani ar putea fi parafraza
potrivitd. Numai cd si aceastd acceptiune ramane tot in palierul
orizontal al deciziei, in relatia cu reperele societatii caci sensul
profund spiritual al libertdtii personale are o dimensiune verticala. Ea
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nu exclude posibilitatea alegerii, a deciziei, chiar a "planului”, dar
raportat la o alta finalitate decdt cea a aspectului material si cu atat
mai putin al procredrii. Complexitatea fiintei umane face incorecta
folosirea termenului de planificare familiald nu atat datorita faptului
cd, in anumite zone ale existentei umane, nu corespunde paletei de
exprimdri a iubirii dintre doud persoane (si, deci, imposibilitatii
planificarii iubirii), cat mai ales faptului ca se subsituie adevaratei
responsabilitdti, desi aparent o invoca.

Inceputuri

In decursul secolului XIX, temele libertitii si planificirii
(controlului) vor popula atat discursuri filosofice, precum cel ale lui
J.S.Mill despre libertate, cdt si teorii demo-economice, precum cea a
lui Malthus, cu care se si deschide, de altfel, seria preocuparilor
privind suprapopularea.

Indemnul scripturistic "cresteti si vd inmultiti si umpleti paimantul
si-l supuneti” (Fac. 1, 28) ii era cu sigurantd cunoscut lui Robert
Thomas Malthus, cdci biografia lui spune cd a apartinut deopotriva
elitei sacerdotale (anglicane) si celei intelectuale. In opozitie insi cu
viziunea iluministd a secolului 18 care vedea societatea ca pe un
organism perfectibil (Condorcet), asertiunile sale cu privire la
populatie sunt mai degrabda pesimiste, teoreticianul englez
semnaldnd decalajul intre ritmul reproducerii umane si cel al
resurselor de hrand in favoarea primului si efectele potentiale ale
acestuia.

Nu stim dacd Malthus si-a bazat opiniile exclusiv pe observatiile
si calculele personale, facute de-a lungul catorva decenii asupra unor
comunitati din cuprinsul infloritorului imperiu colonial, dar este
evident ca el reflectd inceputul unei noi viziuni asupra lumii,
montdnd o constructie argumentativa bazata pe instrumentele
epocii sale. El exprimd, in acest sens, solutii inedite de stopare a
cresterii populatiei, sintetizate mai tarziu de cdtre Mark Blaug in
douad categorii - cdi preventive (voluntare, proprii omului) si pozitive
(rezultate din legile naturii)4. Dacd asupra cdii asa zis-pozitive,
indignarea este fireascd, cdci un text precum acesta:

,Un om se naste intr-o lume deja ocupatd; dacd familia sa nu poate
sd-l hrdneascd, sau dacd societatea nu poate utiliza munca sa, nu are
deloc dreptul de a reclama o portie oarecare de hrand si el este

4 M. Blaug, 1997.
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realmente de prisos pe pdmdnt. La marele banchet al naturii nu existd
loc pentru el. Natura ii comandd sd plece, si nu intdrzie de a executa
chiar ea acest ordin”

nu poate fi acceptat din punctul de vedere al eticii sociale si cu
atat mai putin din cel al moralei crestine, asupra cdii preventive
discutiile sunt mai nuantate. In aceasti categorie se afli doua
posibilitdti extreme - viciul si abstinenta — ambele aflate la indemana
libertatii personale.

Aceastd mixtura de atitudini a stat la baza unei receptari contro-
versate a operei lui Malthus chiar in mediile crestine - una
contestatara, de respingere si condamnare a tuturor solutiilor propuse
de autorul eseului, cea de a doua de acceptare selectivd, continuatd in
forme care au trecut secolul metamorfozate semnificativ.

Nu ne propunem aici o analizd critica a teoriei lui Malthus, ci
dorim doar sd evidentiem faptul cd este cel care, creionand cadrul de
dezbatere al legaturii dintre libertatea personala si exprimarea sa in
actul procredrii, va conduce la propagarea ideii de responsabilitate si
alegere personala in dimensionarea familiei.

Exagereaza Malthus libertatea individuald prin aceasta? O afirmad
intr-un mod eronat? La prima vedere, la o lectura in cheie pozitiva,
libertatea personald este admisa implicit in textul lui, cdci intregul
esafodaj al cdii preventive are la bazd libertatea individuald. Viciul si
abstinenta sunt, in instantd, forme datorate tocmai exercitiului
libertatii cu care am fost inzestrati, reiterand cd, din perspectivd
cresting, viciul este expresia renuntarii la libertate, in timp ce
abstinenta este forma de afirmare a ei. Libertatea inseamnd a urma
lui Hristos si poruncilor lui, in mod constient. Cu referire la efectele
asupra procredrii si nasterilor, aplicatia malthusiand le vede
amandurora eficienta. Se poate sa fie aici o ambivalenta conflictuala
pe care Malthus pare, totusi, sd o transeze in favoarea liniei crestine,
clamand retinerea morala.

Ceea ce poate fi adoptat la scara mare este retinerea morala liber
aleasd, pe care clericul o considerd, de altfel, calea cea mai bund - sau
poate singura - de atenuare a sdrdciei si infometadrii, prin scaderea
numadrului de copii in paturile modeste.

"Eu cred cd este intentia Creatorului s@ umplem pdmdntul, dar cu
sigurantd cu o populatie sdndtoasd, virtuoasd si fericitd, nu cu una
nesdndtoasd, vicioasd si mizerabild. Si dacd, in incercarea de a asculta
porunca de a creste si de ne inmulti, [-am popula doar cu fiinte din a
doua categorie, nu avem dreptul de a contesta corectitudinea
poruncii, ci modul nostru irational de a o executa.”
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Asadar, Malthus leagd capacitatea naturald a omului de a se
inmulti de obligatia de a o folosi nu autonom in actul procredrii, ci in
deplind conjunctie cu celalalt dar dumnezeiesc, ratiunea, prin care
vin responsabilitatea si cumpitarea. In acest sens, o considerare mai
atentd a legilor sociale si naturale ale cdsdtoriei si aducerii pe lume de
prunci, dimpreund cu asumarea responsabild a cresterii copiilor, nu
inseamnad o incdlcare a poruncii data lui Noe ("nasteti si va inmultiti
si va raspanditi pe pamant si-1 stapaniti” Fac. 9, 7), ci, din contra, un
fel de a rdspunde unui comandament superior in care libertatea se
manifestd ca victorie a echilibrului intre legea firii umane si ratiune.

Mai aproape de zilele noastre, un teolog rus scrie: “Procreatia
voluntara este mai nobild decat aceea care se datoreste orbeste
hazardului, de cele mai multe ori neprevazut si indezirabil™. Ceea
ce nu e liber, ceea ce nu este constient nu are valoare personala.
Reducerea iubirii conjugale la instinct si senzual in procreatie face ca
legaturile dintre soti sa fie coborate la un nivel animalic®.

S-ar intelege, poate, ci il apardm pe Malthus. In realitate, nu este
nici pe de parte vorba de a pactiza cu un model care, imperfect fiind,
a degenerat si mai mult in deceniile care au urmat, ci de a identifica
si de a alege cu discernamant, intr-o atitudine irenicd, simburele de
atitudine corecta crestind din opera malthusiand, chiar dacd este
ndpaditd de buruienile rationalismului nascent.

Continuatori

Desi atunci cand vorbeste de controlul nasterilor, Malthus nu are
in vedere la nivel individual decat masuri "soft”, aplicabile de cdtre
fiecare om in parte, dupa capacitatile sale, ideea lui va fi reluata mult
mai radical de un co-national.

Francis Place, politician si reformator social, va fi un sustindtor
fervent al contraceptiei. De altfel, numele lui se leaga mult mai direct
de aceasta "teorie sociald”, fiind cel care a cerut in mod explicit adop-
tarea unor masuri contraceptive in locul retinerii morale propuse de
Malthus, furnizdnd, in cateva scrieri "pentru cititori maturi de
ambele sexe”, metode concrete de realizare a acestui lucru. Abia lui
Place 1i putem opune, mult mai direct, pozitia Bisericii cd acest fel de
"planificare” nu este in acord cu planul lui Dumnezeu, nefiind
nicidecum dovada libertatii, ci neputinta de a intelege libertatea.

5 P Evdokimov, 1994
¢ Todea-Gros, Moldovan, 2008
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Asemenea atitudini precum cea a lui Place vor fi, insd, din ce in ce
mai numeroase si vor ajunge la o ramificare puternica in secolul XX,
iar acest lucru se intampla in conjunctie cu evolutia unor teorii care,
venind din alte zone de fundamentare stiintifica, ajung sd furnizeze
noi argumente antinataliste.

Asa se va intdmpla cu una dintre ideile formulate de Friederich
Ratzel - cunoscuta teorie a spatiului vital - in celebra sa Anthro-
pogeografie. Folosirea distorsionatd a acesteia de catre demografii
sceptici pleaca de la legatura pe care o stabileste geograful german
intre conditiile naturale, dezvoltarea socio-economicd a unei regiuni
si aspectele de mdrime, structura si dinamica a populatiei regiunii
respective. Ratzel afirmd "acestea (conditiile naturale n.n) au rol in
mod special semnificativ deoarece determind mdrimea grupului
social (...). Acesta trebuie sa fie intotdeauna mic in arii cu resurse
limitate sau cu intindere limitata, ca in cazul insulelor sau al oazelor.”
Cand aceastd conditie nu este respectatd apar discordantele antro-
pogeografice generatoare de mutatii spatiale cu reflex geopolitic.
Rupt din contextul amplu al studiului, mesajul pare cu atat mai
incriminant pentru Ratzel cu cat teoria spatiului vital va alimenta,
in secolul urmator, politica celui de-al treilea Reich si experimentele
doctorului Mengele.

Cele doua conflagratii mondiale si pierderile masive de vieti
omenesti au atenuat totusi temerile scepticilor din prima jumadtate a
secolului XX. Dar reluarea temei suprapopuladrii si nevoii de control
si planificare pe scara mare nu va intarzia sd reapara.

Drumul politicilor explicit anti-nataliste si nu doar a celor pro-
planificare trece prin episodul Paul Ralph Ehrlich, biologul american
cunoscut pentru studiile sale in domeniul populatiei, care relanseaza
alarma bombei demografice in lucrarea "Population bomb” aparuta
in 1968. Savantul sustine ca societdtile trebuie sa ia masuri ferme
pentru a stopa cresterea populatiei, in scopul de a atenua consecintele
dezastrelor viitoare, atdt ecologice si sociale. Opiniile lui Ehrlich sunt
de-a dreptul imorale prin brutalitatea continutului ideilor pe care
le-a formulat, fard a crede insd ca raman singulare.

“(...) trebuie sd avem controlul populatiei la domiciliu, sperdm
printr-un sistem de stimulente si sanctiuni, dar si prin constrdngere,
dacd metodele voluntare nu reusesc. Trebuie sd folosim puterea
noastrd politicd pentru a impinge statele cdtre aplicarea de programe
care combind dezvoltarea agricold cu controlul populatiei. Rata
nasterilor trebuie adusd in echilibru cu rata deceselor dacd vrem ca
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omenirea sd nu devind o amintire. (...) Controlul populatiei este
singurul rdspuns.”

Ne aflam in fata unei impuneri care nu se preocupd nici pe de
parte de unicitatea persoanei, ci de un bine colectiv impersonal.
Ratiunile politice se vadesc, iar solutiile se contureaza explicit.
Libertatea ramane din ce in ce mai mult un concept filosofic si o
utopie politica.

Contemporani

Fara a spera cd sirul "planificatorilor mondiali” s-a incheiat, ne
oprim asupra cdtorva dintre cele mai recente pozitii.

Prima apartine cercetdtorului James Lovelock, environmentalist
specializat in studii asupra incalzirii globale care a creat si dezvoltat
mai multe instrumente stiintifice dintre care unele au fost concepute
pentru NASA in programul de explorare planetard. Autoritate
stiintificd incontestabila in zona sa de cunoastere, Lovelock socheaza
emotia colectivd prin interviul acordat ziarului britanic The
Independent in 2006, afirmdand ca: “miliarde de oameni vor muri si
cele cdteva perechi de oameni care vor supravietui la sfdrsitul secolului
21 vor gdsi conditii doar in zona arcticd, unde climatul rdmdne
tolerabil” The Guardian il citeaza tot pe Lovelock cand scrie ca 80%
dintre oameni vor pieri pand in anul 2100, iar pdna in 2040, mai mult
de sase miliarde de locuitori ai planetei vor fi sacrificate ca urmare a
inundatiilor, secetei si foametei. Lovelock pluseaza: "oamenii sunt
prea prosti pentru a preveni schimbdrile climatice, prin urmare,
guvernele din intreaga lume, de preferintd un guvern mondial, trebuie
sd le impiedice”.

Surpriza este cd necesitatea interventiei guvernelor nu este o
noutate in discursurile academice, ea fiind argumentata si de catre
Thomas Ferguson, profesor american de stiinte politice care scrie:
"Existd o singurd preocupare in spatele eforturilor noastre: trebuie sd
reducem nivelul populatiei. lar guvernele trebuie sd ne foloseascd
metodele pentru a obtine rezultate... Populatia este o problemad
politicd. Odatd ce este scdpatd de sub control este nevoie de un guvern
autoritar, chiar fascist, pentru reducerea ei...”

Si daca stiinta are putere prin cuvant, lumea afacerilor pune
umadrul in felul sdu propriu. Ted Turner, intr-un interviu acordat
revistei Audubon, afirma, nici mai mult nici mai putin, cd omenirea
are in acest moment cu 95% mai mult decat ar trebui, cdci, dupa
opinia miliardarului american, idealul populatiei mondiale s-ar situa
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la 250-300 milioane de locuitori. Temere veche, malthusiana am
spune, solutie noud, adaptata pozitiei din care priveste propundtorul.

Daca Turner ar fi ramas la stadiul de declaratie, amaraciunea
crestind nu ar fi fost mai micd vazdnd atitudinea bogatului
nemilostiv, dar cu atdt mai mult creste intristarea vazand ca a donat
1 miliard de dolari unei organizatii ale cdrei obiective sunt dedicate
controlului populatiei, promovarii avortului si metodelor eugenice.
Cu aceasta am iesit demult din campul opiniei si a veridicitatii
dubletului planificare demografici - libertate. In tot acest carusel al
planificarii si controlului, sustinut nu de un guvern sau o putere
politicd ci de o persoand, nicdieri si nimeni nu mai vorbeste de
libertatea umani. In schimb, se vorbeste in numele ei.

Concluzii

Ca ultimele doua secole au condus treptat la pierderea
semnificatiei libertdtii personale in inteles crestin este evident.
Multimea de teorii, pozitii si solutii de planificare demograficd sunt
un argument suficient. Dar nu acest lucru intristeaza neaparat, cdci
accidentele ideologice nu au lipsit in istorie. Intristeazd mai ales
faptul cd acestea s-au coroborat in ultimele decenii cu alte miscari
socio-culturale, precum miscarea ecologiste, in care, infiltrandu-se,
au generand solutii hibride deviante insusite nu doar de demografii
sceptici ci de o intreagd masa de crestini... cdldicei.

Desigur, argumentul necesitdtii inteleptei folosiri a pamantului
se mentine, iar necesitatea planificarii spatiale este cu atat mai mult
la ea acasa in acest caz, dar nu putem sa nu ne intrebam cum poate
sa functioneze argumentul grijii pentru planetd eludand prioritatea
persoanei umane.

Cat despre Malthus, sigur a influentat timpul sdu printr-o idee,
dar la celalalt capdt de istorie, cel prezent, planificarea demografica
contemporand se sprijind mai putin pe solutiile venite din turnul
academic si mai mult pe zornaitul argintilor.
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ABORDAREA PSTHANALITICA A PACATULUI

Tonut VLADESCU*

Rezumat

Credinta si viata religioasd influenteazd si uneori domind intreaga
activitate a oamenilor. Prin tot ce face, un credincios, tine seama de
vointa lui Dumnezeu. Viata religioasa cuprinde credinta si manifes-
tarea acesteia prin religie. Diferitele discipline religiologice studiaza
din perspective variate aspecte ale vietii religioase. Pdcatul ar fi in
conceptie psihanaliticd o inadecvare intre satisfacerile pulsionale si
cerintele sociale ale supraeului, totusi este interesanta investigarea
modului in care se constituie personal o anumitd structurd pulsio-
nald, pentru a fi valorificata intr-o analiza duhovniceasca a patimilor.
In acest ,veac grozav” crestinul mai mult ca oricand trebuie si fie
constient de misiunea pe care o are fatd de destinul umanitatii, de
faptul ca este o fiinta stigmatizata in chip nevazut, o fiintd care poartd
o rand adancd a destinului celorlalti”, dar ,adauga si el ceva la
suferinta lui Hristos intrat in agonie panad la sfargitul lumii. Adeva-
ratul ,psihanalist” este omul ancorat in Hristos, care raporteaza
istoria personald, evenimentiala, la adevaratul ei sens dat de dimen-
siunea duhovniceasca a existentei, dind o rezolvare harica.

Cuvinte-cheie: pacat, psihoterapie religioasd, ispita, libertatea de
gandire, proces psihologic, datoria va lua mdsuri, de constientizare,
psihoterapie crestind, nevrozd, obsesiv act distructiv, voluntar.

Abstract

Faith and religious life sometimes dominate the entire activity of
the faithful. Through everything they do, they are believed to reflect
the will of God. Religious life implies faith which is manifested
through religion. Different religious disciplines analyse from various
perspectives the aspects of religious life. Psychology is concerned

* Lect. univ. drd. pr., Facultatea de Psihologie si Stiintele Educatiei, Universitatea
»Alexandru Ioan Cuza” din lasi.
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with how God (the holy) is the believers life. Psychology is involved
in shaping contemporary moral conscience, participating in building
an image of man that is characteristic of a society at a particular time
in history, the image of man that psychology has ideologically
constructed by means of society and culture. The psychoanalytic
concept of sin would mean an inadequacy between satisfaction and
social requirements of the superego and the "impulse’, yet it is
interesting to investigate how the structure of personal impulses can
be harnessed in a spiritual analysis of passions. In this “great century”
a Christian more than ever has to be aware of his mission for the fate
of humanity, that he is a being invisibly stigmatized, bearing the
deep wound of the fate of others, but he always has something more
to add to the suffering of Christ in agony until the end of the world.
The true “psychoanalyst“ is the man rooted in Christ, who reports
his personal history of events to the true sense given by the spiritual
dimension of existence, offering the solution of the spiritual call.

Key words: sin, religious psychotherapy, temptation, freedom of
thought, psihological process, the duty to take measures for awareness,
Christian phsychotherapy, neurosis, obsessive, destructive voluntary
act

Résume

La foi et la vie religieuse influence et parfois dominer l'activité
globale des croyants. Avec tout ce qu'il fait, un croyant, tenir compte
de la volonté de Dieu. La vie religieuse comprend foi et son
expression dans la religion. Les différent disciplines religieux étudier
les divers aspects de la vie religieuse. La psychologie s’intéresse a la
maniére dont Dieu (Sacré) représente la vie d'un fideéle. La
psychologie est impliquée dans I'élaboration de la conscience morale
contemporaine en participant a la construction d'une image humaine
caractéristique d'une société a un moment donné de l'histoire,
I'image idéologique de '’homme construite par la psychologie avec
l'aide du la société et la culture. Le concept psychanalytique du péché
se traduirait par une inadéquation entre la satisfaction des besoins
sociaux du surmoi et le «pulsionnel», et pourtant il est intéressant
d’étudier comment la structure des impulsions personnelles peuvent
étre exploitées dans une analyse de passions spirituelles. Dans cette
«siecle formidable® les chrétiens plus que jamais, doit étre au courant
de leur mission pour le destin de 'humanité, de ce qu’ils sont
invisiblement stigmatisées portant des blessures profondes du destin
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des autres “, mais” ils ajoutent quelque chose de plus a la souffrance
du Christ dans sont agonie jusqua la fin du monde. Le vrai
«psychanalyste», c’est 'homme enraciné dans le Christ, qui a
rapporté son histoire personnelle et les événements dans le vrai sens
de la dimension spirituelle de I'existence, ce qui a trouves e peut
donner une solution de grace spirituelle.

Mots-clés: le péché, la psychothérapie, la religion, la tentation, la
liberté de pensée, processus psychologique, l'obligation de prendre
des mesures de sensibilisation, la psychothérapie chrétienne, la
névrose, les troubles obsessionnels, acte destructeur volontaire.

Zusammenfassung

Der Glaube und das religiose Leben zu beeinflussen und
manchmal dominieren die gesamte Aktivitit der Glaubigen. Durch
alles, was er tut, und glaubig ist, Rechnung zu tragen, den Willen
Gottes. Das religiose Leben umfasst Glauben und ihren Ausdruck in
der Religion. Studium aus der Perspektive unterschiedlicher
Disziplinen religiologice verschiedene Aspekte des religiosen Lebens.
Die Psychologie ist damit, wie Gott (der Heilige) wird das Leben
eines Glaubigen betroffenen.Psychologie an der Gestaltung
zeitgenossischer moralische Gewissen beteiligt, in Gebaude ein Bild
des Menschen charakteristisch fiir eine Gesellschaft zu einem
bestimmten Zeitpunkt in der Geschichte, das Bild des Menschen,
dass die Psychologie eine ideologische Konstrukte von Gesellschaft
und Kultur hat teilzunehmen. Psychologie des religiosen Glaubens
nicht auf die Person teilweise einseitig, aber sein Ansatz
berticksichtigt die interpretative methodischen Einzigartigkeit und
Komplexitat der individuellen geistigen Lebens und der gegenseitigen
Beziehungen der verschiedenen Komponenten und Strukturen.

Stichworte: Stinde, religiose psychotherapie, Versuchung, geistige
Freiheit, psychologischer Prozess, der Schuld, wird Mafdnahmen
ergreifen, Bewusstsein, Psychotherapie christlichen, Neurose, Zwang
zerstorerisch, freiwilliger Akt .

1. Problema responsabilitdtii si libertdtii duhovnicesti

In contextul psihanalizei pentru cd nu existd o instanti reald dum-
nezeiascd ci numai una subiectivd, structuratd social, si respon-
sabilitatea si libertatea sunt tot perceptii subiective. O libertate si
responsabilitate reale nu sunt posibile decat daca exista o raportare la
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un absolut dumnezeiesc, prin care persoana sa-si depdseasca limitele
conditiondrii si determinismului. Fard aceastd reald capacitate creatoare
in plan moral, omul nu poate fi socotit un izvor al faptelor sale, deci
deplin responsabil.

Dacd ne pastrdm in limitele determinismului natural, responsa-
bilitatea umana este relativa, perversul, maniacul criminal, nu este
decat un rod al functiondrii defectuoase a mecanismelor familiare si
sociale de structurare a supraeului moral. Astfel apare problema
legitimitdtii pedepsei judiciare, socialul isi constata , insuficientele”,
si pedepseste ilegitim rebuturile.

Trebuie facutd o diferenta necesard intre vointa naturald ca liber
arbitru care este incd supusd necesitdtilor si scopurilor conditio-
natului, si libertate, care nu mai este decat adevarul si binele, cum
spunea Sfantul Grigorie de Nyssa'. Adevdrata libertate e un dar al
Duhului Sfant, ea este pierdutd in registrul cdderii in pdcat,
unde se transformad in liber arbitru. Adevdrata libertate avutd
de om in starea paradisiacd si redobdnditd mai deplin in
Hristos, este o libertate fatd de rdu fatd de pdcat, depdsire a
conditiilor cosmice si biologice, ale vietii pulsionale, prin
comunicarea de iubire cu izvorul libertdtii, Dumnezeu.

2. Mostenirea filogeneticd si istoria personald in structurarea
pulsionald a patimilor lumesti

Pacatul ar fi in conceptie psihanaliticd o inadecvare intre satis-
facerile pulsionale si cerintele sociale ale supraeului, totusi este
interesantd investigarea modului in care se constituie personal o
anumita structura pulsionald, pentru a fi valorificata intr-o analiza
duhovniceascd a patimilor.

In destinul pulsional existi o evolutie istorici a pacatului, expe-
riente trecute ale satisfacerii pulsionale ,urme mnezice”, sunt modi-
ficate permanent, in functie de experiente noi, cdpatand sens si
totodata eficacitate psihicd. Nici o faptuire morald nu se uitd, totul se
inregistreazd simbolic, prin structurarea pulsionald a persoanei. Exista
pe de o parte o structurd pulsionald mostenitd prin scheme filoge-
netice ale pacatului, transmise ereditar, din experiente ale stramosilor,
integrate de Jung in notiunea de arhetip. Aceste arhetipuri negative,
virtualitdti ale patimilor, sunt purificate si transfigurate prin botez,
dispare acel substrat al constiintei demonizate care le sustinea

'Tomas Spidlik, Spiritualitatea rdsdritului crestin. Manual sistematic, vol. I,
Editura Deisis, Sibiu, 1997. p. 134.
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energetic. Daca crestinul se rupe, prin faptuire, de Dumnezeu el se
supune din nou acestor ,modele” pervertite cu o mare putere de
sugestibilitate si transmitere sociald. Dependenta pulsiunilor de
biochimismul fizic ne permite intelegerea aparitiei unor ,pulsiuni’,
cu un puternic substrat biologic, de ex. alcoolismul si toximaniile.

Schema clasica, patristicd, a celor sapte patimi, poate fi integratd
in destinul dereglat al pulsiunilor. Astfel am avea urmadtoarea
structurd’:

PULSIUNEA DE: PACATUL:
1. NUTRITIE 1. LACOMIA
2. ACTIVITATE (JOC, CURIOZITATE) 2. LENEA
3. POSESIVITATE 3. AVARITIE
4. AFIRMAREA PROPRIE 4. MANDRIE
5. SOCIABILITATE, IUBIRE 5. INVIDIE
6. AGRESIVITATE 6. MANIE
7. SEXUALITATE 7. DESFRANARE

3. Mecanismul alegerii morale. Izvoarele si procesul psihologic al
ispitirii

Toate aceste manifestdri pulsionale se transpun in faptd printr-o
decizie a Eului, care niciodata nu poate fi indiferenta din punct de
vedere moral. Desigur, pentru a vorbi de o ispitd trebuie sa avem in
vedere 0 anumitd structurd a pacatului, un anumit mod de raportare
la pdcat, ce tine de structura legii morale dintr-un anumit spatiu
teocosmic.

Invititura crestind ne aratd ci diavolul este in mod primordial
ispititorul neamului omenesc, astfel incat realitatea demonica este
prezentd si in ispita interioara, data de cerintele pulsionale, si in
ispita exterioara, de la lume, datd de cerintele realitatii.

Ispita interioard data de o dereglare a miscdrii pulsionale nu poate
fi prezenta in structura sufleteascd a crestinului decat in mdsura in
care slabiciunea materialitdtii se afld in legaturd cu structurile
exterioare ale raului.

Ispita de la lume vine fie pe calea realitatii sociale, care isi impune
anumite cerinte in dezacord cu ordinea morala, fie prin substratul
inconstientului colectiv unde lucreaza ,,duhul lumii”, (1 Cor. 2, 12), cu
puterea unor arhetipuri negative. Apare o luptd cu tipologiile
decazute ale lumii, cu acea intelepciune a lumii cu toate deter-

> Andrei Athanasiu, Tratat de psihologie medicald, Editura Oscar Print,
Bucuresti, 1998, p. 81.
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minarile sociale culturale si de civilizatie care ne indeparteaza de
Dumnezeu. In exterior aceasta luptd va aduce ostilitate si necazuri,
din partea oamenilor atasati lumii pacatului. Lumea devine si prilej
al depersonalizarii constiintei, omul se ascunde in spatele constiintei
altora, motivandu-si actiunile printr-o decizie de masa impersonalas.
Lumea impune Eului o anumitd perceptie a realitatii, modele etice
relative ce trebuie depasite prin identificarea cu Adevarul, cu Hristos,
in bisericd, unde se redobandeste libertatea aprecierii, capacitatea
sesizarii realului si o normalizare, transfigurare harica a arhetipurilor
comunitare.

O ispitd demonicd directd poate lua aspecte violente si chiar
materializari in imagini si sunete, in iluzii si halucinatii. Astfel de
manifestdri nu pot fi intelese de o logica stiintificd, pentru Freud
demonii nu sunt decdt niste proiectii fantasmatice ale sentimentelor
de ostilitate*.

Procesul psihologic al ispitei este profund analizat de scriitorii
filocalici; in general se constatd urmadtoarele etape succesive: mo-
meala, atacul, insotirea si lupta.

Momeala tpocsBoAn, e o patrundere prin incongtientul biopsihic a
unor excitatii pulsionale. Aceasta miscare pulsionald asediaza
constiinta rationald, in limbaj filocalic ,mintea”. ,Minte cu minte se
incaierd in luptd in chip nevdzut”, spune Isihie Sinaitul, mintea
draceasca cu mintea noastrds. Aceste miscdri sunt modele, ratiuni
simbolice de manifestare a dorintei, care fie sunt prezente deja, prin
acea harta a patimilor inregistrata in memoria morald a ,inimii’, fie
sunt receptate la nivel subliminal din mediul exterior. Sfantul Grigorie
Sinaitul le considerd cuvinte ale demonilor, virtualitdti demonice ce
cautd materializarea prin noi. prin esecul existentei noastre®.

Sfantul Maxim Marturisitorul vorbeste despre urmadtoarele cdi:
simtirea, schimbadri in starea organicd si amintiri ca ,,prilejuri prin care
mintea primeste intelesuri patimase”. Simtirea ofera scheme pulsionale

3 Paul Evdochimov, Virstele vietii spirituale, Asociatia Filantropica Cregtind
Christiana, Bucuresti, 1994, p. 29.

4S. Freud, Opere I, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1991, p. 72.

5 Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti, in Scrieri, traducere Pr. Prof.
Dr. Constantin Cornitescu, introducere si note Pr. Dr. N. Chitescu, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1992, p. 176.

6 Sf. Grigorie Sinaitul, Capete foarte folositoare, in Filocalia VII, traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, E.B.M., Bucuresti, 1977, p. 110.

7Sf. Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste, in Filocalia, vol. II, Editia a
II-a, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Editura
Harisma, Bucuresti, 1993, p. 87.
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noi sau obiectul de satisfacere a unor dorinte deja structurate. Orien-
tarea simtirii spre anumite aspecte ale realitatii atesta deja anumite
structuri inconstiente. Este vorba de receptarea unor aspecte fizice
materiale, darsi de receptare unei simbolistici spirituale. E o deschidere
spre lumea ca spatiu al cunoasterii, dar si spre realitatea personala a
unui ,tu’, cu care intrdm in contact, astfel primim, constient sau
subliminal, diferite mesaje care ne structureazd simbolistica psihica.

Schimbdrile in starea organicd sunt cresteri sau scdderi ale
nivelelor energetice ale dorintei care modifica dinamica pulsionala.
Ascetica crestina invatd o imparatire a trupului pe linia implinirii
poruncilor. Toate trebuintele firesti, abundenta surselor de existenta
si privatiunile de orice fel, necesitd o orientare spirituald in Hristos.

Ispita ca amintire pulsionald se integreazd in ceea ce psihanaliza
numeste compulsie, adicd un gand (obsesie), o actiune un tip de
comportament, care constrang asediazd subiectul, silindu-l spre
realizarea lor. Existd mai multe variante de manifestare a compulsiei,
una obsesionala legatd mai ales de o idee si una numitd compulsie la
repetitie, care are un anumit scenariu fantasmatic, un prototip
comportamental dat de experiente vechi, ce tinde a fi repetat, subiec-
tul avand impresia cd este ceva pe deplin motivat in actualitate®.

Pe al doilea nivel al insotirii, migcarea pulsionald a capdtat o anu-
mita forta. La nivelul rational al constiintei se fac anumite asocieri,
dezvoltdri imaginative, analize, comunicdri de informatii si imagini
intre polul inconstient al constiintei morale al ,inimii”, i polul consti-
ent al elabordrilor (aici intelegem prin inima centralitatea pnevmaticd
ainstantei optionale deschisi spre libertatea transcendentei divine). In
starea sa naturald, haricd, mintea intra in inimd, indltdndu-se spre
Dumnezeu, cunostintele morale constiente au continuitate afectiva si
volitiva pana in centralitatea optionala a fiintei si ispitele se exterio-
rizeazd, pulsiunile se curdtesc pand la transfigurarea lor (nu in sensul
»sublimdrii” psihanalitice, ci in sensul normalizarii harice).

Arhimandritul Sofronie aratd cd ,prin insasi natura ei, ratiunea
este doar una din manifestdrile personalitatii umane, doar una din
energiile ei. Folosindu-se de prioritatea pe care o detine in taramul
vietii duhovnicesti, ea incepe sd lupte impotriva propriei sale obarsii,
iar cand imaginatia rationala atinge limitele superioare se prabuseste
in bezna cea mai adancd™. Prin ruperea ratiunii de centrul pnevma-
tic, al ,.inimii’, si de izvorul valorii, functia gnoseologica si apreciativa

8 Vocabularul psihanalizei, p. 94.
9 Mitropolitul Hierotheos Vlachos, op. cit., p. 238.
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a mintii se depreciazd, ispita nu mai este perceputd ca atare, rdaul
poate sd nu mai fie nici mdcar identificat. Sfanta Scripturd ne
vorbeste despre mintea desfrdnatd, trupeasca si despre oamenii
stricati la minte si lipsiti de adevar (I Timotei 6, 5). Astfel, apare o
stare de insensibilitate la pacat, in care sistemele valorice fie nu sunt
asimilate deplin (pand in centralitatea pnevmaticd a inimii), fie sunt
deformate, cand ratiunea ajunge sd justifice pdcatul, fie sunt
inlaturate intr-o stare de irationalitate a pacatului.

Dimensiunea afectiva leaga polul constient de polul inconstient al
inimii, ,in inimd acolo este cumpana care inclind fie cdtre iubirea de
Dumnezeu fie catre iubirea lumii’, spune Sfantul Marcu Egipteanul™.
Inima metafizicd in mare parte inconstientd este campul de bataie al
luptei duhovnicesti, aici se situeaza nivelul al treilea al luptei, nivel
care nu este constientizat decat partial. Sfantul Apostol Pavel vorbeste
despre ,,omul cel tainic al inimii” (I Petru 3, 4), inima fiind esenta
persoanei, in care se manifesta taina libertatii umane. Mantuitorul
spune cd ,din inimad ies gandurile rele, ucideri, adulter, desfranare”
(Matei 15, 19), iar Sfantul Macarie spune ca ,inima conduce intregul
trup™.

Sfantul Teofan Zavoratul spune despre inimd cd este ,izvorul
actelor omenesti”, ,focarul tuturor puterilor omenesti cele ale mintii,
ale sufletului”, principiul unitdtii. Nicodim Aghioritul vorbeste de o
dubla potentialitate a inimii, o inimd ca ,adanc al patimilor” si o
inimd ,sdlas al Dumnezeirii”. centru supranatural sau suprafiresc
in care lucreazd harul lui Dumnezeu”. Aceasta scindare a inimii face
ca ispita sd fie urmata chiar daca supraconstientul moral isi da avizul
negativ.

Sfantul Maxim Marturisitorul aratd cd ,,cunoscand binele alegem
raul”, pentru ca patimile ne fac sa dorim lucruri impotriva ratiunii.
Pentru cel patimas lupta e mai grea, pentru cd ,altceva este lupta
impotriva gandului simplu, ca sa nu stapaneasca patima, si altceva
lupta impotriva gandului patimas ca sa nu producd consimtirea”s.

Al patrulea nivel in acest proces este rezolvarea conflictului,
exprimarea deciziei in planul actionai al vointei. Vointa insoteste, de
altfel, atat nivelul rational cdt si pe cel afectiv, decizia morald poate
fi luatd incd de la prima rdsdrire a gaindului in inima. Dacd pulsiunea

© Marcu Egipteanul, op. cit., p. 115.

1 Psihoterapeutica ortodoxd, p. 180.

2 Jbidem, p. 188.

3 Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 110.
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a fost deja elaborata de constient, ea poate fi refulatd, complicand si
mai mult structura patimasd a sufletului, sau se poate opera o
distructie de profunzime a raului, printr-o transformare, normali-
zare, haricd a dorintei, proces diferit de simpla sublimare de care
vorbeste psihanaliza.

Vointa actionald tine de intreaga dinamica psihicd, este expresia i
tensiunea generala a fiintei si sustine intreaga manifestare psihica.
Faptuirea intareste o anumitd structurd morald, vointa constituie
yaripile ratiunii’, pentru cd de vointd depinde receptarea si aprecierea
valorilor morale*.

Esenta actului voluntar, ce reflectd pozitia interioara, este exe-
cutarea hotdrarii, prin faptuire. Fard acest ultim pas nu poate fi vorba
decat de vointe partiale, aflate in conflict. Caracteristica executarii
este efortul voluntar, adicd o puternicd angrenare a energiei psihice
a libidoului energetic. Chiar dacad hotdrarea de a respinge ispita e
datd, poate lipsi energia implinirii ei, sau pot exista inhibitii ce nu
tin de alegerea morald (exista si afectiuni in care scade capacitatea
efortului voluntar, hipobulia, abulia). Taria vointei tine de o buna
combinare intre erosul libidinal, puterea atasamentului la optiunea
morald, si puterea delimitarii fata neimplinirea ei, datd de thanatos
sau iutime, in limbaj patristic.

Prin dezbinarea interioard apare un furnicar de vointe si tendinte
sufletesti. Cand vointa vrea sd grupeze intr-un fascicol fortele partiale,
atunci se descoperad diverse stdri de constiinta cu puteri adormite, un
intreg complex energetic al slabiciunilor si patimilor, in fata hotararii
declarate apare realitatea refulatului eliminat dar inca viu. Astfel lupta
adevdrata apare abia in cei ce s-au hotdrat in urmarea poruncilor.
Garantia si criteriul sinceritatii este actiunea, care taie incertitudinile
si descopera starea noastra profundd, orientarea morala.

In Hristos constiinta dobandeste din nou unitatea originara,
ierarhia valorilor purificate, restabilitd, va permite vederea raului,
ratiunea abstracta si disociativd se coboard in inima unde ,adierea
Sfantului Duh” va stinge sdgetile ispitelor ,incd pe cand sunt in aer™.
In acest fel, crestinul isi poate transfigura permanent orice tendinta
in acest creuzet ,,inimd-minte’, pe linia actiunii, ca mod de unificare
a vointei si a rugdciunii, a tuturor facultitilor sufletesti. In aceasta

4 Parintele Arsenie Boca, Cdrarea Impdrdtiei, Editura Sfintei Episcopii Ortodoxe
Romane a Aradului, 1995, p. 162.

15 Sf. Diadoh al Foticeii, Cuvdnt ascetic, in Filocalia, vol. I, Ed. IV, introducere si
note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 460.
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stare de nepdtimire nu mai vorbim despre un conflict interior, ispita
nu mai poate afecta linistea interioara a celui nepatimas, vom vorbi
despre incercare, iar ,scdparea din ispitd” (I Cor. 10, 13) este puterea
de a rabda, de a impreund patimi cu Hristos.

4. Sentimentul de vinovdtie in psihanalizd

In psihologie nu vom gési o analizd propriu-zisd a sentimentului
de vinovadtie, ca reactie fatd de pdcat. O astfel de analizd tine de un
sistem axiologic religios, diferit fata de demersul stiintific pozitivist.
Vom gdsi insd modul in care realitatea pdcatului se reflecta in
perceptia subiectivi. In psihanalizi se pleaca de la principiul impo-
sibilitdtii existentei unei aptitudini originare, naturale, de a distinge
binele de rau, si se afirmd exclusivitatea socialului de a induce si dea
decreta ceea ce trebuie numit bine si rau”, pe linia materialismului
determinist. O astfel de premisd desfiinteaza de fapt ideea de pacat,
pentru cd desfiinteaza din start posibilitatea existentei unei ordini
morale a lumii. Premisa lui Freud este atee: ,Recunoastem ca ar fi
intr-adevar foarte frumos dacd ar exista un Dumnezeu care sa fie
creat lumea, dacd ar exista o ordine morald si lume i in viata de apoi,
dar ar fi foarte straniu ca acestea sa fie cum le dorim noi insine pentru
noi”8, o ordine morald absoluta este iluzorie.

Ideea unui pdcat stramosesc este transpusd de Freud in teoria sa
despre hoarda primitiva si uciderea tatalui primordial. Acolo vede el
aparitia pe linie evolutionista a constiintei morale si a sentimentului
de culpabilitate. Remuscarea este consecinta ambivalentei sentimen-
telor fatd de tatd: il urau dar 1l si iubeau. Odata ura potolitd prin
agresiune, iubirea a reaparut prin remuscarea legatd de crimd, a
generat supraeul prin identificarea cu tatdl, si se instituie restrictii
care sd impiedice repetarea actului de agresiune. Constiinta morald
este redusa la o chestiune de evolutie a civilizatiei, pe fondul unei
eterne galcevi intre iubire si agresivitate®.

Sentimentul de culpabilitate nu este decat angoasa determinata de
pierderea iubirii, angoasa sociald. Autoritatea pdrintilor inlocuita
apoi cu autoritatea societatii este cea care oferd protectie, dragoste
dar si pedepseste. Aceastd autoritate este interiorizatd in supraeu,

6 Pr. dr. Agapie Corbu, Valente filocalice in Noul Testament. Ispita, in revista
»Teologia”, Facultatea de Teologie Arad, anul IV, nr. 1, p. 68.

78S. Freud, op. cit., p. 344.

8 [bidem, p. 391.

9 Jbidem, p. 352.



137

care supune la chinuri eul vinovat, cu ajutorul acelorasi senzatii de
angoasd. Renuntarea este permanent insotita de o persistenta a
dorintei vinovate, orice renuntare nu face decat sa furnizeze energie
pentru severitatea ulterioard a constiintei, astfel cd efortul ascetic este
integrat intr-un mecanism al nevrozei**. Atata vreme cdt nu existd o
instanta realda dumnezeiasca, fatd de care sa se raporteze constiinta
morald, totul se reduce la o dinamica nevroticd, in care severitatea
constiintei creste pe masura renuntarilor autopunitive.

Vinovdtia se resimte in starea afectivd consecutivd a unui act
considerat condamnabil, precum si in sentimentul difuz al degradarii
morale personale. Psihanaliza constata cd subiectul poate sd nu se
simtd vinovat la nivelul experientei constiente, in mdsura in care
natura reald a dorintelor nu este recunoscuta. Poate sd apara un
puternic sentiment de vinovatie, inexplicabil, anterior savarsirii unui
delict care reflectd tocmai un conflict inconstient fatd de dorinte
nerecunoscute constient®. E o ciudata aparitie a unei morale incon-
stiente care cere pedepsirea, chiar daca in constientul rational per-
soana respectivd nu-si recunoaste vinovdtia. O dereglare a pulsiunii
distructive inglobate in constiinta morale poate duce, prin autode-
preciere si tendinta de autopedepsire, pana la sinucidere*.

Vedem decdt cd psihanaliza constata starea de dupd cadere, aflata
sub auspiciile unei lupte intre iubirea si ura fatd de o autoritate
supremd ce transpare in glasul constiintei morale. Ea constatd de fapt
ruptura primordiald fata de autoritatea divina si persistenta glasului
dumnezeiesc in om, vizibil uneori si prin mecanisme inconstiente.
Pulsiunea distructivd este puterea spirituala a separarii de rdu, care
insd s-a autonomizat si sustine o sinucigasd orientare autodistructiva.

Constiinta morald a crestinului are o altd dialecticd a iubirii si
suferintei, integratad in notiunea de stare teopaticd®, sau de cruce.
Frica de pdcat, angoasa, tin de instinctul mortii, dat de Dumnezeu ca
o limita a autonomiei, astfel cd stricdciunea pdcatului gustd din
stricdciunea limitativd a mortii. Crestinul isi asuma teopatic conditia
omeneascd supusa degraddrii si mortii, dar cu o permanenta nadejde
a invierii. Cand viata este curatd, atunci ochiul constiintei se vede in
legdturd responsabild cu intreaga umanitate si isi asuma starea
pdcdtoasa a aproapelui. lubirea crestind aduce , fericita” stare in care

20 [bidem, p. 351.

2'Vocabularul psihanalizei, op. cit., p. 392

22 bidem, p. 243.

3 Hans Urs von Balthasar, Liturgie Cosmique — Maxime le Confesseur, Aubier,
Editions Montaigne Quai, Conti no. 13, Paris, 1947, p. 136.
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constiinta se simte ,vinovata de toate pentru toti”, dar cu scopul de a
le aduce pe toate la Hristos, intr-un elan euharistic in care ,Tie-Ti
aducem de toate si pentru toate”.

Prin sentiment se dd rdspuns continutului psihic cu o judecata
subiectivd, de acceptare, respingere si indiferenta Sentimentul, ca si
gandirea, este considerat ca o functie rationald in mdsura in care este
decisiv si influentat de reflectie si este in acord cu legile ratiunii.
Devenim constienti la modul reflexiv de un sentiment abia atunci
cand realizam integrarea lui pe planul gandirii, sub formd de concept
inclus intr-un sistem mental de intelesuri. Integrarea sentimentelor
in sisteme conceptuale se poate face gresit, poate esua, falsa integrare
conceptuald are o mare putere transformatoare, poate chiar modifica
natura si intensitatea sentimentelor*+. Conceptele valorice, la randul
lor, influenteazd constiinta morala tocmai printr-o trdire afectiva.
Valoarea nu e nimic altceva decat o trdire afectiva, iar sentimentul
este o trdire a unei valori. Valoarea este trditd in sentiment, dar
cunoscuta numai prin inteligentd. Actiunea izvoraste din sentiment,
din trdire unei valori, si nu se poate baza pe o stare purd de ratio-
nalitate. De altfel, gandirea si conduita sunt sustinute permanent de
sentiment, de logica inimii. In triirea afectiva a valorilor, bazati pe
capacitatea reversibilitatii afective, se interiorizeaza sistemul legi-
ferat al relatiilor interindividuale, pedepsele si rezistentele sociale se
transforma in inhibitii morale i mustrari de constiintd.

PSIHANALIZA CA TERAPIE SI PSIHOTERAPIA CRESTINA

1. Simbolismul vietii inconstiente. Valoarea cuvdntului si a
comuniunii interpersonale

Psihanaliza ca terapie cuprinde o investigare a simbolicului psihic:
cuvinte, actiuni, productii imaginare (fantasme, deliruri), rezultatele
fiind folositoare intr-o constientizare, de cdtre bolnav, a unor procese,
mintale refulate, inaccesibile. Pe un divan cineva vorbeste in prin-
cipiu fara retinere, intr-un fotoliu cineva ascultd in principiu fard o
idee anume. Regulile sunt cea a ,asociatiei libere”, pentru analizat, si
ceaa ,atentiei flotante”, pentru analist, iar intreaga cura de la pacient
la analist se opereaza prin intermediul limbajului®.

Se porneste de la premisa cd in spatele unor simptome si mani-
festari patologice se gdsesc migcdri pulsionale ignorate. Ansamblul
psihic este analizat, descompus, fractionat si se ajunge la o rememo-

24V. Pavelcu, Elogiul prostiei, p. 98.
» Vocabularul psihanalizei, p. 168.



139

rare a istoriei personale, in special a evenimentelor conflictelor,
pentru a li se da un sens real. Acestui travaliu de recunoastere a
sensului i se opune un fel de inertie, pacientul ,rezista” in mii de
feluri, inclusiv sub forma unei aparente comunicari, iar analiza
devine o rezolvare a ,rezistentelor*.

Evolutia psihanalizei se vede tot mai strans legatd de eficacitatea
cuvantului si de ideea ca la om nimic nu este lipsit de sens, totul este
simbolic, inconstientul insusi operand cu structuri simbolice?. Freud
constata cd uneori tocmai anomaliile discursului constient pot fi
semnele adevdrului, semnele unui discurs inconstient, astfel viata
constienta se constata a fi fragmentard in ambivalentd cu realitatea
trdirilor.

Psihanalistul J. P. Pontalis crede ca rddacina omului std in simbo-
lizare, iar istoria lui intr-un travaliu al sensului. Acest travaliu inscris
in procesul de refulare face ca orice negare sa fie mai intdi o admitere.
Asa se intampla cand se neagd in avans o anumitd interpretare.
Refulatul se intoarce in nevroza intr-o formd mascatd, viata sufle-
teascd a omului este un permanent limbaj. Psihanalistul incearcd sa
transforme preverbalul intr-un cuvant deplin. Astfel este scos la
iveald subiectul deplin, adevdrat, care scapd din impasul stagnarea
si circuitul inchis al nevrozei. Dacd subiectul descoperad si recunoaste
sensul real al unei situatii, cauzatoare de nevroze, conflictul poate fi
controlat.
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ACCESUL LA EDUCATIE - PARTE COMPONENTA
A PROCESULUI DE INTEGRARE
PENTRU SOLICITANTII DE AZIL CARE SI-AU PARASIT
TARA DE ORIGINE DATORITA PERSECUTIILOR
PE MOTIVE RELIGIOASE

Adrian BULGARU*

Rezumat

Multe dintre numeroasele persoane care sunt in cdutarea unei
protectii internationale, aleg sd isi pdrdseascd tara de origine
datoritd persecutiilor pe motive religioase. Integrarea acestor per-
soane este in mod esential un proces de formare pentru persoana
care a obtinut o forma de protectie in statul care i-a acordat aceastd
protectie — o formare in vederea adaptdrii la stilul de viata al statului
respectiv si al societdtii gazdd fard pierderea propriei identitati
culturale. Educatia joaca un rol important in evolutia solicitantilor
de azil, deoarece aceasta le dezvolta calitatile umane si le im-
bogdteste cunostintele, ajutandu-i astfel sa se integreze in noua
societate.

Cuvinte-cheie: persecutie religioasd, identitate culturald, pro-
tectie internationala, program educational, proces de integrare

Abstract

Among the many people seeking international protection, many
leave their home country because of persectution faced by religious
reasons.

The integration of these persons is essentially a process of training
the person has obtained a form of protection in the receiving State
and in adapting their lifestyle to that of the host society without
losing their cultural identity.

*Cercet.st., Sef sector formare, Institutul Romdn pentru Drepturile Omului,
Drd., SNSPA .
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Education plays an important role in the evolution of the asylum
seekers because the education develop their human qualities,
enrich their konwledge which helps them to integrate into the new
society.

Keywords: religious persecution, cultural identity, international
protection, educational program, integration process

Résumé

Parmi les nombreuses personnes en quéte de protection inter-
nationale, beaucoup quittent leur pays en raison de persécutions
rencontrées par des raisons religieuses.

L'intégration de ces personnes est essentiellement un processus
de formation de la personne qui a obtenu une forme de protection
dans I'Etat accréditaire pour adapter leur mode de vie a celui de la
société d’'accueil sans pour autant perdre leur identité culturelle.

L'éducation joue un role important dans I'évolution des deman-
deurs d’asile parce que 'éducation de développer leurs qualités
humaines et d’enrichir leurs connaissances peut leur aider a s'intégrer
dans la société nouvelle.

Mots-clés: la persécution religieuse, 'identité culturelle, la
protection internationale, programme éducatif, le processus d'inté-
gration

Declaratia Universald a Drepturilor Omului garanteazd libertatea
persoanei de a-si schimba religia si convingerile, precum si libertatea
de a-si manifesta religia si convingerile, in particular sau in public.
Formele pe care le poate lua persecutia religioasa sunt: interzicerea
apartenentei la o comunitate religioasd, de a practica un cult in public
sau in particular, de a da sau a primi o educatie religioasd, sau
aplicarea de masuri grave de discriminare fata de persoane deoarece
isi practicd religia sau apartin unei anumite comunitati religioase. cu
privire la acest termen se iau in considerare trei posibile manifestdri
diferite, care nu reprezinta conditii cumulative. Acesta include o
credintd’, o identitate® sau un mod de viata (cand religia se manifesta

' Valori cu privire la realitatea divind sau un destin spiritual al omenirii.
> Ca membru al unei comunitdti care respectd sau este legat de altii prin niste
convingeri comune(ritualuri, traditii, etnicitate, nationalitate).
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in diferite activitdti, cum ar fi purtarea unor haine speciale sau
respectarea unor practici specifice)3.

Integrarea reprezintd un proces de schimbare, de pregatire a celui
care a obtinut o forma de protectie in Romadnia in a-si adapta stilul de
viatd cu cel al societatii gazda, fard a-si pierde propria identitate
culturala.

Totusi, cdnd luam in discutie conceptul de integrare, trebuie sa
subliniem faptul cd etapa primirii solicitantilor de azil ar trebui
recunoscuta ca parte integrald a procesului de integrare a celor care
au obtinut o forma de protectie, dacd tinem cont de potentialul
impact al momentului primirii celor care au nevoie si solicita
protectie statului de primire asupra procesului de integrare al celor
care vor obtine una din formele de protectie oferite de statul
respectiv.

Participarea celor care au obtinut o formd de protectie in Romania
la programele de integrare sociala, se desfdsoara potrivit dispozitiilor
Ordonantei Guvernului nr. 102/2000 ,privind statutul si regimul
refugiatilor in Romania”, cu modificdrile si completdrile ulterioare si
ale Ordonantei Guvernului nr. 44/2004 ,,privind integrarea sociala a
strdinilor care au dobandit o formd de protectie in Romania”.

Obiectivul general al politicii privind integrarea strdinilor care au
obtinut o formd de protectie in Romadnia, este acela de a-i ajuta sa se
autosusting, sa devind independenti fatd de asistenta oferitd de stat
sau de organizatiile neguvernamentale si sa participe activ la viata
economici, sociald si culturald. In acest sens Oficiul Roman pentru
Imigrari prin intermediul centrelor regionale vine in sprijinul acestor
persoane prin oferirea unui pachet de servicii reunite in Programul
de Integrare.

Serviciile cuprinse in cadrul Programului de Integrare sunt
sustinute de un personal calificat alcatuit din asistenti sociali,
psihologi, sociologi si se realizeazd prin derularea de activitati
specifice de acomodare culturald, consiliere psihologica, invdtare a
limbii romane (in colaborare cu MECT), consiliere sociald ce
cuprinde asigurarea accesului la drepturile pe care le au in Romania:
dreptul la un loc de munca, dreptul la o locuintd, dreptul la asistenta
medicala si sociald, asigurdri sociale, dreptul la educatie.

3 A se vedea pentru mai multe informatii Ghidul privind Protectia Inter-
nationald: Religia bazatad pe cererile refugiatilor sub articolul 1A.2 din Conventia de
la Geneva din 1951 si Protocolul sdu aditional privind Statutul Refugiatilor din 1967,
UNHCR, UN Doc. 28 Aprilie 2004.
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In vederea integrarii sociale a celor care au obtinut o forma de
protectie in Romadnia, existd o stransa colaborare intre ministere,
agentiile pentru ocuparea fortei de munca si autoritdtile publice
locale.

In fiecare an Ministerul Afacerilor Externe, Ministerul Adminis-
tratiei si Internelor, Ministerul Educatiei, Cercetarii, Tineretului si
Sportului, Ministerul Muncii, Familiei si Protectiei Sociale, Minis-
terul Sandtatii, Agentia Nationala de Ocupare a Fortei de Munca si
Autoritatea Nationald pentru Protectia Copilului primesc informatii
cu privire la numadrul de persoane care urmeaza sd beneficieze de
activitdtile in vederea integrdrii, din partea Oficiului Roman pentru
Imigrdri.

Printr-o stransd colaborare intre ministere, autoritati publice si
alte institutii ale statului se asigura un sistem ce actioneaza in vederea
identificarii problemelor si descoperirii solutiilor in legdturd cu
aceastd categorie de persoane.

Ministerul Educatiei, Cercetarii si Tineretului si Sportului asigura
masurile necesare in vederea scolarizarii solicitantilor de azil si a
refugiatilor in Romania.

Educatia celor care au solicitat si au obtinut o forma de protectie
in tara noastrd trebuie sa tind cont si de educatia pe care acestia au
primit-o in tara de origine, in vederea cautarii unui loc de munca
corespunzdtor nivelului de pregatire, pentru cd daca nivelul de
educatie este mai inalt atunci si posibilitatile de a gasi si ocupa un
loc de munca cresc. Celor care au obtinut o forma de protectie in
Romadnia li se faciliteaza accesul la toate formele de invatdimant de
care beneficiaza si cetdtenii romanii.

Inspectoratele scolare judetene si al municipiului Bucuresti,
organizeazd cursuri gratuite de invdtare a limbii romane, dupa meto-
dologiile aprobate de Ministerul Educatiei, Cercetadrii, Tineretului si
Sportului, pentru cei care au obtinut o forma de protectie in Romania
si participa la procesul de integrare sociala.

Strainii care au obtinut o forma de protectie in Romania au acces
la toate formele de invatamant in aceleasi conditii stabilite de lege
pentru cetitenii romani. In vederea inscrierii in anul de studiu
corespunzator cunostintelor detinute, minorii pot participa la un
curs gratuit de initiere in limba romdnd. Cursul are loc la cerere si
este organizat de inspectoratele scolare.

In vederea facilitirii accesului la sistemul de invitdmant roma-
nesc, solicitantii de azil minori beneficiaza, in mod gratuit, pe durata
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unui an scolar, de un curs pregatitor in vederea inscrierii in sistemul
national de invatamant.

Cursul pregatitor este organizat de Ministerul Educatiei, Tine-
retului si Sportului, in colaborare cu Oficiul Roman pentru Imigrari.
Strainii care au dobandit drept de sedere in Romania si cetdtenii
statelor membre ale UE si Spatiului Economic European beneficiaza,
la cerere si gratuit de cursuri de invdtare a limbii romane. Aceste
cursuri sunt organizate de Ministerul Educatiei, Tineretului si
Sportului in colaborare cu ORI si urmaresc familiarizarea partici-
pantilor cu limba romana.

Solicitantii de azil minori, fie insotiti de familie, fie neinsotiti, fac
parte dintr-o categorie cu un grad ridicat de vulnerabilitate, iar
pentru integrarea cu succes a acestora in noua societate sunt necesare
servicii de consiliere sociald si un program educativ consistent.
Educatia are un rol important in dezvoltarea copiilor solicitanti de
azil, deoarece prin educatie acestia isi dezvoltd calitatile umane, isi
imbogatesc cunostintele ceea ce i ajutd sd se integreze in noua
societate si sa creada intr-un viitor mai sigur.

Minorii care au obtinut o forma de protectie in tara noastrd,
beneficiaza pe durata unui an gcolar de un curs de initiere in limba
romanad si participd in cadrul unitatilor scolare, la activitati didactice
cu character teoretic, practice si recreativ. Inspectoratele gcolare
judetene si al municipiului bucuresti asigurd inscrierea solicitantilor
la cursuri si le oferd informatii cu privire la unitatea de invatamant in
cadrul cdreia se vor desfagura aceste cursuri. De asemenea, manualele
necesare desfdsurdrii cursurilor sunt asigurate de cdtre Ministerul
Educatiei, Tineretului si Sportului, prin Inspectoratele scolare
judetene si al municipiului Bucuresti.

Impreuni cu Ministerul Muncii, Familiei si Protectiei Sociale,
Ministerul Educatiei, Tineretului si Sportului, asigurd, la cerere,
recunoasterea diplomelor, atestarea studiilor si calificdrilor din tara de
origine, cele doud ministere fiind si cele care elaboreaza metodologia
de recunoastere a diplomelor din tdrile de origine. La terminarea
cursurilor pregatitoare de invatarea a limbii romane, Ministerul
Educatiei, Tineretului si Sportului, elibereaza, gratuit, documente care
atestd faptul ca strainul a absolvit aceste cursuri si stabilegte nivelul
cunostintelor dobandite.

Oportunitati de a participa la activitdtile de educatie si recreative
sunt prevazute in Belgia, Republica Cehd, Germania, Grecia, Irlanda,
Italia, Olanda, Suedia si Marea Britanie, in unele cazuri precum,
Grecia, Olanda si Marea Britanie cu departamente specifice din
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scolile din apropiere, in scopul dezvoltarii competentelor si
abilitdtilor lingvistice pentru copiii solicitanti de azil. Pentru Marea
Britanie, aceasta se referd la cadrele didactice speciale din unele scoli,
care lucreazad alaturi de profesorul clasei normale pentru a-i ajuta pe
copiii solicitantilor de azil care trdiesc in afara centrelor de cazare,
precum si de a-i invita pe acestia in interiorul centrului de cazare. In
Suedia, 1nvatarea limbii materne este prevazuta pentru toti
solicitantii de azil, dar este intrerupta in cazul in care se ia o decizie
finald negativd. Scolarizarea este oferita solicitantului de azil pentru
copiii de varsta scolard, in acelasi mod ca si pentru copiii suedezi, in
termen de cateva saptamani de la aplicarea lor.
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EDUCATIA PENTRU DREPTURILE OMULUI

Letizia Fiorillo dello RUSSO*

Rezumat

Principiul juridic si etic al tolerantei, reprezentand o victorie a
culturii europene dupd rdzboaiele religioase care au insangerat
Europa timp de 200 de ani, si-a pierdut in timp semnificatia sa
pozitivd si a fost afirmat ca o modalitate de a tolera, de a fi
ingdduitori, concesivi fatd de cei care sunt diferiti de noi. Dar aceasta
inseamnd a tolera, a accepta, nu 1nsd si a respecta.

In zilele noastre este necesar si recuperdm principiul tolerantei,
sa trecem de la toleranta indiferentad si pasiva la un alt fel de toleranta
care sd isi asume diversitatea lumii, "o toleranta maturd”, si deci sd
trecem de la nivelul etic-juridic, la cel educational.

Este necesar sd incepem educarea tinerei generatii de foarte
devreme, chiar din frageda copildrie. Daca dorim sa 1i modelam pe
tineri sa fie capabili sad isi asume in viitor un rol responsabil in
societate, va trebui, dupd parerea autoarei acestei lucrdri, sd
schimbam metodologiile educationale si sd nu 1i mai consideram pe
tineri drept niste vase vide care trebuie umplute cu cunostinte, ci mai
degrabad sd ii privim ca pe fiinte cu drepturi inalienabile, care trebuie
sd 1si asume in mod responsabil propria lor demnitate.

Cuvinte - cheie: tolerantd, drepturile omului, educatie, demnitate

Abstract

The ethic and juridical principle of tolerance that represented a
victory of the European culture after the religious wars that had
bloodstained Europe for 200 years, lost in time its positive meaning
and was stated as a way of tolerance, of being lenient, concessive to
those that are different from us. This means to tolerate, to accept,
but not to respect.

* Prof. univ.dr, Vicepresedinte “Jus Primi Viri”
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Today, it is necessary to retrieve the principle of tolerance, to pass
from indifferent and passive tolerance to a kind of tolerance that
would assume the difference, "a mature tolerance”, and to pass from
an ethic-juridical level to an educational one.

It is necessary to start the up bringing of the young generation
very early, even since childhood.

If we wish to shape the young people into being capable of
assuming, tomorrow, a responsible part in society, we must, in the
author’s opinion, change the educational methodologies and
consider the young not empty vessels that have to be filled with
knowledge, but rather as beings with inalienable rights that must
assume, in a responsible manner, their own dignity.

Key-words: tolerance, human rights, education, dignity

Résume

Le principe éthique-juridique de la tolérance, qui a représente une
victoire de la culture européenne apres les guerres religieuses qui
avaient ensanglante I'Europe pendant 200 ans, a perdu au long du
temps son contenu positif, pour s'affirmer comme une maniére de
supporter, d’étre indulgent, concessif a 'égard de ceux qui sont
différents de nous. Cela signifie tolérer, supporter, mais non pas
respecter.

Il est aujourd’hui nécessaire de récupérer le principe de la
tolérance, afin de passer d'une tolérance indifférente et passive a une
tolérance capable de se charger des différences —une “tolérance
adulte” - pour passer ainsi du niveau éthique-juridique au niveau
éducatif.

Il est nécessaire que la formation de nos jeunes commences tres
tot, des leur enfance.

Si nous souhaitons former des jeunes qui, demain, puissent étre a
méme d’assumer un rdle responsable au sein de la société, il nous
faut, selon l'opinion de l'auteur, changer notre méthodologie
éducationnelle et considérer nos jeunes non plus comme des
récipients vides a bourrer de connaissances, mais bien comme des
étres a droits inaliénables, capables d’assumer en toute responsabilité
leur propre dignité.

Mots-clés: tolérance, droits de '’homme, éducation, dignité



151

Respectarea libertdtii celuilalt, a modului sdu de a gandi, de a
actiona, respectarea opiniilor sale politice si religioase este esentiala
pentru epoca pe care o traim. Aceasta este de fapt si definitia data
tolerantei in dictionare.

Dar acest principiu etico-juridic al tolerantei, reprezentand o
izbandd a culturii europene dupad razboaiele religioase care au
insdngerat Europa timp de 200 de ani, si-a pierdut in cursul timpului
continutul sdu pozitiv si s-a afirmat ca un mod de a suporta, de a fi
indulgent, concesiv fatd de cei care sunt deosebiti in raport cu noi, iar
aceasta inseamnad a tolera, a suporta, dar nu a respecta.

In prezent este necesar s recuperdm principiul tolerantei, pentru
a trece de la o tolerantd indiferentd si pasivd la o tolerantd care sd isi
asume diferentele, o “tolerantd maturd’, si pentru a trece de la nivelul
etico-juridic la cel educativ. Este insa nevoie ca educatia, aceastd
educatie speciala, sa constituie o responsabilitate a noastrd a tuturor
- a scolii, a intregii societati si mai ales a familiei, care este prima
societate in care copilul isi incepe drumul in viatd.

Evident, este necesar ca formarea tinerilor nostri sd inceapd foarte
de timpuriu, incd din copildrie: trebuie insa ca in acest scop sd
schimbam anumite idei, concepte prezente in mintea noastra, idei,
concepte care, uneori din iubire, alteori din teamd, ne impiedicad sa
le dam copiilor nostri o buna si o corecta educatie. De aceea as dori
sd spun cdte ceva despre copil ca persoanad.

Astdzi, mai ales 1n aceste zile in care se implinesc 10 ani de la
adoptarea Conventiei internationale privind drepturile copilului, a
fi copil inseamna a fi ocrotit de cdtre lumea adultilor, spre deosebire
de trecut.

Este o conceptie, care reflectd in acelasi timp si ingrijorare, si
dragoste, este adanc inrdddcinatd in mintea noastrd, fiind o filozofie
extrem de rdspanditd in cadrul societdtii, care subliniazd “diferente®
in locul “asemdnadrii‘, care i marginalizeaza pe copii si nu-i considera
niste fiinte autonome, care sd merite a fi respectate pentru ele insele.

In momentul in care vorbim despre socializarea copiilor, despre
crearea unui climat favorabil intrdrii lor in lumea modernd, noi
afirmam pur si simplu cd, deoarece sunt copii, aceste fiinte nu apartin
lumii noastre moderne care este o lume a adultilor.

Potrivit acestei optici, copiii apartin unui fel de categorie in
asteptare, “in devenire®, din care ei ies la atingerea varstei adulte,
pentru a patrunde in “viata reald‘, dar intre timp, ei sunt definiti ca :
imaturi, incapabili, iresponsabili, incompetenti - acestea toate sunt
adjectivele folosite in psihologie pentru a-i defini pe copii. Ce fel de
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adjective ar trebui sa folosim pentru a defini anumite comportamente
ale adultilor ? Md intreb !

Cel mai grav este 1nsa in aceasta tendintd faptul cd ne imaginam
copilul categorisindu-1 ca pe o fiintd umand si privindu-l de
personalitatea umanad.

Se impune sd adoptdim un mod de abordare diferit si sa
consideram copilul in crestere ca pe un element aflat pe picior de
egalitate cu toti ceilalti membri ai societdtii noastre: trebuie sa-1
cantdrim dupad ceea ce este si dupa ceea ce face. Da, pentru cd un copil
este cineva si el face ceva. Numai avand in minte aceasta realitate
vom putea contribui, intr-un mod cu adevarat pozitiv, la educatia sa.
Este suficient sd ne gandim ca un copil poate sa devind, intr-un viitor
nu prea indepdrtat, un conducdtor, un indrumator.

Ne intrebdam ce este sau, mai bine zis cine este un conducdtor?
Este o persoand de exceptie, cu calitdti deosebite, care i-au fost date
de naturd sau de catre o entitate superioard si ale carui merite i
apartin numai lui i nimanui altcuiva ori este o persoana obisnuita
careia viata, adicd ambianta in care a trdit, educatia pe care a primit-
o, spiritul critic si capacitatea de judecata pe care le-a dobandit in
raporturile sale cu celelalte fiinte umane i-au permis sd-si formeze
pe deplin propria personalitate, dandu-i posibilitatea si capacitdtile,
daca este cazul, de a deveni un conducator ?

Daca dorim sa formdm niste tineri care, mdine, sd poata fi capabili
de a-si asuma un rol responsabil in cadrul societdtii trebuie, dupa
pdrerea mea, sa schimbam metodologia educatiei si sd-i consideram
pe tinerii nostri nu ca pe niste recipiente goale care trebuie umplute
cu cunostinte, ci ca pe niste fiinte cu drepturi inalienabile, fiinte
educate pentru a-gi asuma aceastd responsabilitate si pentru a
dobandi constiinta de a avea un obiectiv unic, anume, dreptul,
indatorirea de a se realiza ei insisi, intr-un spatiu de libertate si in
respectul pentru spatiul de libertate al celorlalti.

O educatie care trebuie sa constituie o garantie reala si o tuteld a
devenirii si a constiintei umane, capabild de a-l face pe fiecare sd
devind responsabil de propria sa demnitate. O educatie care sa
insemne o dobandire constientd a propriilor drepturi, a capacitatii
de a face ca ele si-i fie respectate.

O dobandire de drepturi care mai inseamnd si dobandire de
indatoriri fata de colectivitatea in care trdim, fard nici o forma de
tolerantd, fara discriminare si competitie negativa care, toate,
declanseaza mecanisme de agresivitate ce apartin mai degrabad lumii
animalelor decat celei a oamenilor. Aceasta educatie este educatia
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pentru drepturile omului, educatia care trebuie sa facd sa dispara din
mintea oamenilor cuvinte ca discriminare, rasism, xenofobie si
tolerantd pasiva si indiferentd, o educatie pentru formarea unor
indivizi constienti de rolul lor uman si social, de responsabilitatea
lor, nu doar in calitate de purtdtori de drepturi, ci ca operatori de
pace, de justitie, de cooperare, de solidaritate si egalitate in respectul
fiecdrei individualitati.



IMPORTANTA EDUCATIEI IN COMBATEREA
VIOLENTEI INTRA-FAMILIALE

Laura GRADINARIU*

Rezumat

Violenta in familie este inca o problema actuald in Uniunea
Europeang, in ciuda faptului cd acest spatiu constituie un standard
pentru promovarea si protectia drepturilor omului, in dimensiunea
lor universala. Violenta intra-familiald nu este un mit, si nici un
fenomen cu o prevalenta nesemnificativd, tinzand sa devina chiar
mai periculos dacd nu este recunoscut si dezbadtut si daca solutiile
optime pentru descurajarea acestuia nu sunt identificate si aplicate.
O mare parte dintre cetdtenii Uniunii Europene considerd in
continuare acest fenomen ca fiind socialmente acceptabil si multe
dintre victime nu se plang autoritdtilor in cazul unor astfel de acte,
prin urmare, statisticile nu sunt in mod necesar sursa cea mai
credibila de informatie in ceea ce priveste aceste infractiuni. Lucrarea
de fata va prezenta si va explica strategiile care ar trebui puse in
practicd pentru a combate violenta in familie, strategii in cadrul
carora educatia joacd un rol fundamental.

Concluzia lucrarii indica faptul ca strategiile educationale, care
urmadresc sd conduca la schimbarea mentalitdtilor viciate, conform
carora femeile si copiii au o pozitie subordonata in cadrul familiei,
trebuie sa constituie principala arma in combaterea violentei intra-
familiale.

Cuvinte cheie: educatie, familie, violentd, drepturile omului

Abstract

Domestic violence is still a topical issue in the European Union, in
spite of the fact that this is an area that represents a standard for the
promotion and the protection of human rights, in their universal
dimension. Domestic violence is not a myth, nor is ita phenomenon

* Dr., Cercet.st., IRDO.
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with insignificant prevalence, and is likely to become even more
dangerous unless it is acknowledged and debated upon and if the
optimal solutions for fighting it are not identified and put into
practice. A considerable part of the European Union’s citizens
continue to view this phenomenon as socially acceptable while a large
number of victims do not file complaints with the authorities in the
case of such offences, which therefore makes statistics not to be
necessarily the most reliable source of information in relation to such
crimes. This essay is intended to present and explain the strategies
that should be put to practice to fight domestic violence, strategies
where education plays a fundamental role.

The essay’s conclusion shows that the educational strategies,
which aim at changing the vicious mentalities according to which
women and children should have a subordinated position within the
family, ought to be the main weapon for fighting domestic violence.

Keywords: education, family, violence, human rights.

Résumé

La violence domestique est toujours un probléme dans I'Union
européenne, en dépit du fait que cet espace est un standard pour la
promotion et la protection des droits de 'homme dans leur
dimension universelle. La violence intrafamiliale n’est pas un mythe,
ni un phénomeéne avec une prévalence significative, mais elle tend a
devenir encore plus dangereuse si elle n'est pas reconnue et discutée,
et si des solutions optimales pour la décourager ne sont pas
identifiées et appliquées.

Un grand nombre de citoyens de 'UE considére toujours cela
comme étant socialement acceptable et de nombreuses victimes ne
signalent pas aux autorités lorsque de tels actes sont commis, par
conséquent statistiques ne sont pas la source la source la plus crédible
d’'information en ce qui concerne ces crimes. Ce document présente
et explique les stratégies qui devraient étre mises en ceuvre pour
lutter contre la violence domestique, une stratégie dans laquelle
I'éducation joue un role fondamental.

La conclusion de I'étude indique que les stratégies d’'enseignement
qui visent a changer les attitudes erronée, que les femmes et les
enfants ont une position subordonnée au sein de la famille devrait
étre la principale arme dans la lutte contre la violence intrafamiliale.

Mots-clés: éducation, famille, violence, droits de '’homme
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Consideratii introductive

Violenta in familie este incd o problema reald in Uniunea
Europeangd, in ciuda faptului cd acest spatiu constituie un standard
pentru promovarea si protectia drepturilor omului, in dimensiunea
lor universald. Violenta intra-familiald nu este un mit si nici un
fenomen cu o prevalenta nesemnificativa, tinzand sa devina chiar
mai periculos dacd nu este recunoscut si dezbdtut si daca solutiile
optime pentru descurajarea acestuia nu sunt identificate si aplicate.
O mare parte dintre cetatenii Uniunii Europene considera in
continuare acest fenomen ca fiind socialmente acceptabil si multe
dintre victime nu se plang autoritdtilor in cazul unor astfel de acte,
prin urmare, statisticile nu sunt in mod necesar sursa cea mai
credibild de informatie in ceea ce priveste aceste infractiuni.

Aceasta lucrare va prezenta si va explica strategiile care ar trebui
puse in practicd pentru a combate violenta in familie, strategii in
cadrul cdrora educatia joacd un rol fundamental.

Nu poate fi gdsit un tratament universal pentru fenomenul
violentei in familie, si, de asemenea, acest fenomen nu poate fi oprit
dintr-o dati. Insi, daci sunt aplicate masuri adecvate, deduse din
cazurile in care acestea au fost eficiente, si, cel mai important,
actionand intr-o manierd care tine cont de specificul cultural, putem
spera in cele din urma cd violenta in familie va scadea treptat si va
ajunge la un punct in care perceptia publicd o va considera drept o
infractiune extrem de absurdad si grotesca.

Pentru a ajunge la acest rezultat ar trebui actionat la o multitudine
de niveluri: in primul rand, mentalitatile si traditiile discriminatorii
fata de femei si de copii, care persistd in cadrul familiei si al societatii,
ar trebui si fie contestate prin dezbateri si campanii publice. In al
doilea rand, sunt necesare solutii legislative, definind violenta in
familie ca o infractiune mai severa decat violenta impotriva oricaror
altor persoane, datorita conexiunilor speciale dintre victimd si
faptuitor. In plus, toate mecanismele judiciare (politie, tribunale,
etc.) ar trebui sd colaboreze in scopul descurajarii si pedepsirii
persoanelor responsabile si al aplicdrii de masuri speciale, cum ar fi
punerea la dispozitia victimelor de adaposturi, consiliere
profesionald si terapie.

Campaniile media de sensibilizare a opiniei publice ar trebui sa
fie elaborate in scopul de a determina cat mai multe persoane sd
cunoascd prevederile legislative cu privire la violenta in familie. De
asemenea, educatia copiilor in scoli si in familie ar trebui sd se facd
in conformitate cu standardele de drepturile omului.
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Ca principiu general, toate masurile luate in vederea combaterii
violentei in familie ar trebui sa fie adaptate din punct de vedere
cultural la grupul social la care sunt aplicate, avand in vedere cd
rezultatele durabile si eficiente pot fi atinse numai intr-o perioada
lunga de timp si cd nicio modificare culturald nu se poate produce
peste noapte. Cu toate acestea, mentalitdtile conform carora violenta
este acceptabild trebuie contestate vehement, fiind necesard
utilizarea mijloacelor juridice pentru a stabili standardele de
comportament nonviolent in societate.

I. Obiectivul urmarit: o schimbare de mentalitate

Violenta intra-familiala impotriva femeilor si a copiilor nu a existat
dintotdeauna de-a lungul timpului si istoriei, ci este un
comportament invdtat pe baza de imitare constantd si repetare, la
stoparea cdruia trebui sd contribuie, in egald mdsurd, atat persoanele
din societate, cat si institutiile (cum ar fi familia, biserica, sistemul
de invdtdmant si institutiile statului). De aceea, prin eradicarea
violentei la nivel cultural si structural, agresiunile directe vor putea
fi, treptat, eliminate. Acesta este motivul pentru care, in scopul de a
opri violenta directa in familie, pedepsirea abuzurilor individuale nu
este suficientd, fiind necesard o schimbare a perceptiei culturale in
conformitate cu care femeile si copiii au o pozitie subordonata in
cadrul familiei si o schimbare a structurilor sociale care institutio-
nalizeazd aceastd violenta, transformand-o intr-o normd “naturala”!

La nivelul publicului ar trebui sa fie transmis mesajul ca violenta
in familie nu este ceva “natural” sau “inevitabil”, ci cd persista din
cauza societdtii care 1i permite acest lucru. Practic, fiecare cultura
europeand contine forme de violenta impotriva femeilor si copiilor,
care sunt aproape invizibile, deoarece acestea sunt considerate ca
fiind normale si acceptabile.?

II. Consideratii privind combaterea violentei impotriva
copiilor

Organizatiile care lupta pentru protectia copiilor impotriva
violentei in familie ar trebui sa invete de la istoria luptei femeilor
impotriva violentei in familie, care aratd cd protectia eficienta a
persoanelor vulnerabile impune nu numai interzicerea prin lege a

' Curic, 1., Vaetisi, L, 2005, p. 102.
> Amnesty International, Why does violence against women persist? disponibil
la adresa http://web.amnesty.org/actforwomen/scandal-3eng.
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violentei impotriva lor, ci si necesitatea schimbarii pozitiei lor de
putere in societate. In toate statele membre UE este interzisd prin
lege lovirea unei persoane de cdtre o altd persoand. Copiii sunt si ei
persoane, astfel incat ar trebui sd aiba dreptul de a fi protejati
impotriva violentei, ca toti ceilalti. De aceea, discutia privind
pedepsele fizice aplicate copiilor trebuie sa mearga dincolo de
interogatiile tehnice cu privire la calitatea pedepsei fizice de a fi sau
nu o metoda valabila de instruire, ci trebuie sd ridice intrebadri sociale
mai profunde, cum ar fi: copiii sunt fiinte umane cu mai putine
drepturi decat adultii?

Cercetarea sociologicd a ardtat ca diferenta dintre “capacitdtile
adultilor” si “incapacitatea copiilor” reprezinta constructii sociale
artificiale si nu reflectd neapdrat realitatea. Studiile demonstreaza
ca unii copii pot fi independenti in numeroase moduri “adulte”, cum
ar fi prin castigarea propriei existente sau prin purtarea de grijd fata
de frati. Astfel, in copildrie, dependenta de adulti a majoritdtii
copiilor din tdrile UE nu este un fapt biologic inevitabil, ci o alegere,
pusa in aplicare prin intermediul legislatiei, economiei, a obiceiurilor
sociale si a traditiilor.+

Ideea cd bataia este necesard in educatia copiilor, mai ales la varste
mai tinere, pentru motivul cd, atunci cand sunt mici, copiii nu
inteleg explicatii rationale cu privire la faptele lor si nu sunt in stare
sa distingd altfel intre bine si rdu, s-a dovedit gresita. Copiii de 3 ani
au demonstrat cd posedd o intelegere a notiunii de perspective
multiple, care anterior s-a considerat cd nu apare pand la varsta de 7
ani sau mai tarziu.> Din primii ani® si chiar din primele lor zile de
viata’, copiii au dovedit a avea o intelegere sofisticata si reactii extrem
de sensibile la relatii umane complexe. Pdrintii pot evita astfel
utilizarea constrangerii, daca se angajeazd intr-un dialog bazat pe
intelegere si respect reciproc cu copiii lor, incd de la nastere®.
Conventia ONU cu privire la Drepturile Copilului (1989) sustine noul
concept de copil: “noua imagine a copilului in temeiul Conventiei
(...) descrie copilul nu numai ca un subiect vulnerabil de protectie,
dar, de asemenea, ca o fiinta umana activd, in curs de dezvoltare,

3 Phillips, B., Anderson, P., 2003, p. 178.

4 Rogoff and others, 1976; Boyden 1990; Ennew, 2000.

5 Donaldson, 1978, citat de Phillips, B., Anderson, P., 2003, p. 179.

¢ Dunn & Kendrick, 1982; Tizzard & Hughes, 1984; Dunn, 1998; Alderson, 2000.
7 Klaus and Klaus, 1998; Murray and Andrews, 2000.

8 Phillips, B., Anderson, P., 2003, p. 179.



159

avand capacitati in continua evolutie, care are dreptul la respectarea
demnitdtii sale umane ca fiintd autonomd”.

ONG-urile au dovedit capacitatea copiilor de a fi cercetatori com-
petenti, jurnalisti si activisti, capabili de a negocia chestiuni dificile
tindnd de sistemele de scoli, de sandtate si guvernare locala. Cu toate
acestea, in contextul familiei, ei sunt inca portretizati ca obiecte
pasive irationale fiind “crescuti” (bine sau rdu) de catre adulti.”

Pedeapsa fizica reflecta o atitudine dominantd si non-comuni-
cativd fata de copil si nu tine cont de opiniile acestuia, lasandu-1 in
afara domeniului intelegerii si logicii.*

Inlocuirea batiii cu respectul si explicatiile rationale ar conduce la
recunoasterea copiilor ca subiecte sociale si nu doar ca obiecte ale
proiectelor adultilor.”

Acceptarea relelor tratamente de cdtre copii este explicatd, in primul
rand, prin dependenta lor financiara de parinti si, in al doilea rand,
prin faptul ca acest tratament este considerat de copil drept normal,
deoarece nu existd nimeni care sa-i arate cd nu este. Copiii nu contestd
justificdrile parintilor lor pentru bataie - ca fiind o pedeapsa meritata
pentru cd au facut ceva gresit (in cazul in care o astfel de justificare
este prezentd), iar acest lucru explicd de ce, in sondajul pe care l-am
efectuat in anul 2007, 78.94 % dintre copiii intervievati au considerat
cd parintii lor ii lovesc pentru a-i educa sau cd pdrintii pur si simplu “au
dreptate” atunci cand aplicd aceastd mdsurd.

Dublul standard existent in mentalitatea societdtii, atunci cand vine
vorba de lovirea copiilor de cdtre parintii lor si lovirea copiilor de cdtre
o altd persoand este evident si nedrept. Atata timp cat copiii sunt vazuti
ca fiinte umane nerezonabile, futile si necunoscdtoare ale propriilor
lor interese, “bunul simt”, va continua sd sustina controlul parental
prin mijloace violente si coercitive. In plus, a spune copiilor ci ei “au”
anumite drepturi nu este de ajuns - ei au nevoie si de exercitiul practic
al acestor drepturi sau al modului de a lupta pentru ele.?

III. Rolul legislatiei si al masurilor de sprijin din partea
statului

Inainte de toate, pentru a putea avea in vedere descresterea
fenomenului violentei in familie, este esential ca statele UE sd adopte

9 Phillips, B., Anderson, P, 2003, p. 186.

*© Vice-Presedintele Comitetului pentru Drepturile Copilului al ONU, in Karp,
1999, P. 3.

1 Phillips, B., Anderson, P., 2003, p. 183.

2 Kitzinger, 1990, p. 174.
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o legislatie specificd, care sd interzicd toate tipurile de abuz intra-
familial (inclusiv abuzul verbal sau amenintarile si violul conjugal,
acte care nu sunt in mod explicit incriminate in acest moment in
intreaga Uniune Europeand). Chiar dacd interdictia nu ar conduce, in
prima fazd, la o schimbare in comportamentul membrilor familiei,
aceasta ar sta ca un simbol al angajamentului unei natiuni de a
respecta drepturile femeilor si copiilor. Un demers legislativ poate
conduce, treptat, la o schimbare in atitudinea populatiei fatd de un
anumit fenomen, chiar i prin indicarea posibilitatii de a fi gresit in
ceea ce priveste conceptia despre violenta si justificarea acesteia in
cresterea copiilor sau intre soti.™

Disporzitiile legislative specifice sunt necesare pentru a demonstra
importanta drepturilor omului si a valorilor sociale protejate prin
incriminarea violentei in familie, pentru a ardta gravitatea infractiu-
nilor, pentru a atrage atentia opiniei publice fatd de acestea, in scopul
de a stabili standarde morale si sociale de comportament si pentru a
urmari schimbarea atitudinilor publice discriminatorii, ce reprezinta
cauza principald a aparitiei violentei in familie.

Greseald comisa initial in elaborarea mecanismelor nationale de
aplicare a legii, care a condus la aceea ca violenta in familie nu a fost
descurajatd si combatutd eficient, a fost stabilirea unui raport de
subordonare intre un drept la viatd privatd prost inteles si obligatia
de a proteja cetiteanul impotriva violentei. In acest mod, familia a
fost considerata ca apartinand sferei private si violentei intra-
familiala a fost tratatd drept o chestiune personald. Politia si instan-
tele de judecatd, precum si publicul larg au avut astfel tendinta de a
se abtine de la incalcarea intimitdtii cdaminului si a relatiilor de
familie, considerand cd aceste acte privesc doar membrii familiei si
ar trebui sd fie rezolvate in familie. De asemenea, din indiferentd, cei
care sunt martori la scene de violentd in familie le privesc ca pe ceva
normal. Aceasta modalitate de a trata violenta in familie ca pe o
problemad personald, cu consecinte minore, a permis perpetuarea
fenomenului. Prin minimizarea gravitdtii infractiunii, ofiterii de
politie au fost reticenti sd intervind pentru a opera o arestare si de
multe ori pur si simplu au ales sd sa-i sfatuiascd pe cei implicati sd se
impace sau au cerut uneia dintre pdrti sa pardseasca locuinta pentru
o perioadd de timp. De asemenea, instantele de judecatd nu au impus
pedepse semnificative celor condamnati pentru violentd in familie,

Bvezi si Durrant, E. J., 2003, p. 147.
4 Bussman, 2002, p. 14.
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ceea ce, in cele din urma, a permis faptuitorilor sa continue sa
actioneze in mod abuziv.

In scopul de a rezolva aceasti situatie si pentru a contribui la
scaderea numarului de abuzuri, interventia politiei in cazurile de
violentd, cu riscul incdlcdrii dreptului la viatd privatd, este de
preferat, in detrimentul perpetudrii abuzurilor intra-familiale.’s

O prevedere legislativa comuna in multe tdri din UE este repre-
zentatd de posibilitatea de reconciliere a partilor, prin intermediul
cdreia procedurile legale cu privire la violenta in familie deja incepute
sunt sistate, iar o eventuald actiune penali poate inceta. In multe
situatii, conditiile reale in care intervine aceasta reconciliere nu sunt
verificate de cdtre autoritdti, ceea ce conduce la cazuri frecvente in
care o parte (autorul) forteaza victima la reconciliere, avand drept
consecintd continuarea abuzului, dublat de impunitate pentru
autorul violentelor initiale.

Ca raspuns la acest tip de situatii, ar fi potrivitd instituirea unui
mecanism de monitorizare, care sa urmadreasca relatiile dintre parti,
intr-un interval determinat de timp de la primul act de violenta,
pentru a se evita fortarea consimtdmantului victimei cu privire la
reconciliere sau la retragerea plangerii penale, precum si pentru a
analiza circumstantele in care este atinsa reconcilierea sau este
retrasd plangerea.

In aceleasi cazuri, pentru daune fizice minore, partea vitimata
este cea care trebuie sd initieze procedurile legale, care pot necesita
uneori un avocat sau eforturi financiare pe care victima nu si le poate
permite. In plus, procesul poate fi de multe ori indelungat,
procedurile judiciare foarte lente si implicind marturii repetate ale
victimei, care ar putea provoca acesteia o suferintd emotionala
suplimentarad.

Un alt element care descurajeaza victimele de la a raporta cazurile
de violentd in familie este reprezentat de sarcina probei, deoarece
victima trebuie sa dovedeasca fapta comisd impotriva sa, pentru a
putea castiga procesul. Adesea este cerutd prezenta unor martori,
care nu sunt intotdeauna dispusi sd se implice in “chestiunile intime
de familie”. In majoritatea cazurilor, victima trebuie si produci un
certificat medical ca proba, care ar putea fi prea scump pentru
posibilitatile ei financiare.

Pentru a rdspunde impedimentelor ridicate de aceste cazuri,
procedurile legale ar trebui sa fie facilitate in cazurile de violentd in

5 vezi si Rotaru, 2006, p.197.
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familie (din punct de vedere financiar, al asistentei juridice si al
consilierii psihologice), tindand seama de dificultatile cu care se pot
confrunta victimele. Mai mult decat atat, personalul judiciar ar
trebui sa fie instruit pentru a aborda partea vatamata intr-un mod
empatic si reconfortant, deoarece numeroase denunturi, in multe
tari din UE, sunt in prezent retrase, ca urmare a atitudinilor
neprietenoase cu care victimele sunt tratate de autoritdti.

Problema incredintarii copiilor minori in cazurile de violenta in
familie este una esentiali. In scopul de a proteja “interesul superior
al copilului™®, interventiile statului pot acuza femeile de a nu fi
capabile sad-si protejeze copiii, deoarece nu au prevenit sau nu s-au
putut sustrage abuzului suferit de ele insele”, consecinta acestei
abordari fiind ca minorii sunt incredintati insusi parintelui violent.
Pericolul ridicat de aceastd ipoteza este evident, iar textele juridice ar
trebui sd prevadad intotdeauna incredintarea copiilor parintelui care
nu s-a facut vinovat de abuz, indiferent daca acesta nu indeplineste
alte conditii (cum ar fi o situatie financiard buna - in cele mai multe
cazuri).

O problemd fundamentald in multe tari este reprezentatd de
tratarea ambilor pdrinti ca o unitate - atunci cand, in practicd, unul
se poate manifesta violent fata de celdlalt - si prezumtia ca impadrtirea
egala a responsabilitdtii cu privire la copii poate fi negociata mai usor
intre pdrinti. Principiul impartirii responsabilitatii®® in cresterea
copiilor ar trebui dezbdtut intr-un mod foarte critic in momentul
pronuntdrii unei hotdrari judecdtoresti, deoarece copiii de cele mai
multe ori nu doresc sd ia contact cu parintele abuziv." Prin urmare,
in analiza cazurilor in care copiii intrd in contact cu parintele violent,
dorinta si acordul copilului ar trebui sa fie luate foarte serios in
considerare. Statisticile*® aratd cd, de multe ori, in timpul perioadelor
de contact, pdrintele in cauzd continud sd se manifeste violent
impotriva copilului, fie prin agresiuni fizice sau prin hdrtuirea cu
intrebdri cu privire la viata mamei.

Un element esential care ar trebui sa apard in toate legislatiile
tarilor UE, in cazurile de violentd in familie, este posibilitatea
victimei de a solicita un ordin de restrictie, astfel incat o distanta de
siguranta sd o poatd proteja de continuarea agresiunii. Aceasta

16 Conventia privind drepturile copilului, art. 3.
7 Kelly, L., 2000, p. 237.

8 Conventia privind drepturile copilului, art. 18.
1 Kelly, L., 2000, p. 237.

2 Kelly, L., 2000, p. 238 - 239.
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masurd ar contribui, de asemenea, la cresterea ratelor de raportare a
abuzurilor in familie, deoarece victimele ar avea o alternativa la traiul
impreund cu faptuitorul.

Medicii ar trebui sd fie obligati sa raporteze organelor de politie in
cazul in care au suspiciuni ca vatdmarea corporald a unei persoane a
fost produsa printr-un act de violenta in familie, sau sd informeze
victima despre institutiile de la care poate obtine protectie si ajutor
(asa cum este cazul in Austria, dar numai in ceea ce priveste
vdtamarea corporald gravd).>

In caz de violenta impotriva copiilor, agentiile de lobby impotriva
batdii s-au axat pe incercarea de a “civiliza” pdrintii si nu de a combate
hotardt acest comportament; de a face interdictia violentei
»digerabild” pentru adulti, desi accentul trebuie pus pe a face aceasta
interdictie sa functioneze pentru copii.>

Nu in ultimul rand, este important ca, statele sd utilizeze ca
exemplu prevederile legale si mdsurile care s-au dovedit eficiente in
alte tdri in domeniul combaterii violentei in familie.

IV. Problemele de implementare a legislatiei

Desi apare ca greu de crezut, doar o treime din tdrile UE au pre-
vederi explicite care interzic violenta in familie. Totusi, chiar si in
aceste tdri, sprijinul pentru victime si masurile luate pentru ca autorii
sa fie pedepsiti si consiliati, in scopul de a-si schimba comporta-
mentul sunt adesea slabe si ineficiente. Mai mult decat atat,
facilitatile si personalul prevazute in legislatie adesea nu existd in
practica.

Dispozitiile legislative ar trebui completate cu mdsuri de sprijin
atat pentru victime cdt i pentru agresori, dupa ce fapta este comisa.
Pentru partenerii violenti ar trebui sa fie disponibile programe de
reabilitare si consiliere, iar orice condamnare penald pentru astfel de
infractiuni ar trebui s3 fie insotitda de obligarea la tratament
psihologic.

Exista o dezbatere in curs de desfdsurare in ceea ce priveste rolul
terapiei de cuplu in stoparea violentei in familie. Cele mai multe
dintre cercetdri® aratd totusi ca terapia de cuplu este ineficientd in
rezolvarea problemei violentei, deoarece comportamentul sotului

* Legislation in the Member States of the Council of Europe in the field of violence
against women, disponibil la adresa http://www.coe.int/T/E/Human_Rights/
Equality/PDF_EG(2004)2_voli_E.pdf.

22 Phillips, B., Alderson, P., 2003, p. 191.
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agresiv este independent de al victimei. Mai mult decat atat,
solicitarea ca victima sa discute problemele de relationare in prezenta
faptuitorului ar putea afecta siguranta acesteia (provocand eventuale
represalii ulterioare) si poate conduce la conflicte si la violenta
crescuta in cuplu.

Multe tdri nu detin suficiente addposturi pentru femeile care
incearcd sd scape de violenta in familie, iar personalul insdrcinat cu
aplicarea legii nu este instruit in mod adecvat pentru a se ocupa de
victime. Un numadr si mai scdzut de addposturi sunt destinate
copiilor, iar informatiile despre ele sunt foarte putine. Copiii pot
utiliza addposturile pentru femei doar atunci cand sunt insotiti de
mama lor, astfel incat acestia sunt ldsati fara nicio alternativa atunci
cdnd mama nu vrea sd plece de acasa sau cand ea este cea care comite
actele de violentd.>*

Prin urmare, ar trebui infiintate mai multe adaposturi, impreuna
cu informatii disponibile public despre posibilitdtile de accesare a
acestora.

Scuza cea mai frecventa utilizata de state pentru neluarea de
masuri ca este lipsa de resurse financiare care sd fie alocate pentru
crearea de refugii pentru victime si programe speciale de “terapie”
pentru victime si faptuitori. Cu toate acestea, guvernele ar trebui sa
tind seama in calculele lor bugetare de costurile macro-sociale ale
violentei in familie, care depdsesc cu mult in valoare si in durata
costurile de ,tratament” al acestui fenomen. Ar trebui sa existe, de
asemenea, analize periodice ale cheltuielilor publice, pentru a evalua
valoarea fondurilor publice utilizate pentru politici menite a combate
violenta in familie si pentru a asigura cd resursele sunt utilizate in
mod eficient.”

V. Contributia esentiala a educatiei

Masurile legislative joaca un rol indispensabil in eradicarea
fenomenului violentei in familie, dar ele sunt doar in mdsura sa
intervina dupad ce crima este deja comisd. Dezvoltarea unei legislatii
adecvate nu este intotdeauna suficientd in acest caz. In majoritatea

3 Jacobson N. S. and others, 1994, p. 982 - 988; R. M. Mann, 2000, p. 89 - 113;
http://www.mchenrycountyturningpoint.org/whatisdomesticviolence.html,
Women’s Aid, Factsheet 2004/2005.

24 Phillips, B., Anderson, P., 2003, p. 191.

s Implementation - Fulfilling obligations under the Convention on the Rights of
the Child and its Optional Protocols, disponibil la www.unicef.org/crg/
index_30208.html.
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statelor membre UE exista dispozitii juridice, cu caracter general sau
special, pentru gestionarea acestor infractiuni. Ceea ce este necesar,
in plus, este popularizarea acestor norme, astfel incat toti cetdtenii
tdrii sd fie constienti de ceea ce este violenta in familie si la ce
sanctiuni se pot astepta in cazul in care comit astfel de fapte. In
scopul de-si indeplini rolul de masuri preventive, legile ar trebui sa
fie completate cu campanii mass-media, astfel incat intreaga
populatie a tdrii sd cunoascd si sd inteleagd aceste norme. Oamenilor
trebuie sa le fie explicatd necesitatea unor astfel de masuri si sd li se
ofere alternative de solutionare a conflictelor cu care s-ar putea
confrunta la domiciliu, prin alte metode decat violenta si in special
sa fie invatati sa caute ajutor pentru propriile tendinte abuzive.

Exemplul de succes al Suediei este relevant in acest sens. In scopul
de a promova interzicerea pedepsei corporale a copiilor, a fost
derulata o campanie educationala pe scara largd, pe baza unor
brosuri cu sloganul “Poti sa-ti cresti copiii cu succes, fard loviri sau
bataie”. Acestea au fost distribuite tuturor gospodariilor cu copii mici
si traduse in toate limbile importante ale imigrantilor. Mai mult decat
atat, informatiile au fost imprimate pe cutiile de lapte, astfel incat
familia sd discute problema in timpul mesei. Ca urmare a acestei
campanii, in 1981, 99% din suedezi stiau despre existenta legii privind
violenta in familie.>

Este deosebit de important ca publicul larg sa fie invatat sd
recunoascd si sd inteleagd mecanismele violentei in familie, cauzele
si consecintele acesteia, in scopul de a fi in mdsurd sa combatd in
mod eficient acest fenomen, incepand cu factorii sii declansatori. In
cazul in care acest obiectiv nu este atins, existd riscul ca interventiile
sda nu aibd loc decat dupd ce crimele sunt comise. Prin urmare,
cunostintele dobandite despre acest fenomen ar trebui sa fie
diseminate public, impreund cu datele relevante despre amploarea
sa. Educatia si informarea cu privire la aceste aspecte pentru
personalul din sistemul de politie este imperativd.*”

Sistemul de invatamant are un rol foarte important in diseminarea
informatiilor si in predarea valorilor drepturilor omului. Un progres
in combaterea violentei in familie poate fi realizat prin inocularea
faptului ca violenta impotriva femeilor si a copiilor nu este
acceptabila, prin educarea posibilelor victime cu privire la dreptul

26 ], E. Durrant, 2003, p. 147.
27 Educators can break the cycle of domestic violence, disponibil la
http://dl.mass.edu/stoptheviolence/pages/edu.html.
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lor legal de a fi in sigurantd si cu privire la sursele de ajutor
disponibile in comunitate. Este, de asemenea, esentiala sprijinirea
femeilor in ocuparea de locuri de muncd adecvate abilitatilor pe care
le detin ceea ce ar conduce la dobdandirea de cdtre acestea a unui
statut egal, la obtinerea puterii de decizie si a unui parteneriat
economic cu barbatii, evitdnd, in acest fel, subordonarea lor eco-
nomicd). O altd mdsurd importantd care ar trebui aplicatd in sistemul
de invatamant este predarea tehnicilor de control emotional, mana-
gementul furiei si metode de auto-control, comunicare eficienta gi
aptitudini de negociere; predarea metodelor parentale corecte,
inclusiv tehnici pentru a disciplina copiii care utilizeazd psihologia si
nu pedepsele corporale.

Publicul (victimele si posibilii martori) ar trebui sa fie educat cu
privire la abuz, in scopul de a raporta cat mai repede faptele de care
iau cunostintd - la timp pentru ca o interventie a fortelor de ordine
sd poata fi eficientd. De asemenea, ar trebui stabilite relatii de
incredere cu copiii, pentru ca acestia sd se poata simti confortabil si
sd dezvdluie violenta si astfel interventia poate fi declansatd in timp
util.®®

Comunitatea religioasa ar trebui sa re-examineze interpretarea
textelor si a doctrinelor pe care le promoveaza, inspre un punct de
vedere care sd prezinte rolul si demnitatea egald a barbatilor, femeilor
si copiilor, deoarece multi dintre autorii violentelor 1si motiveaza
abuzul pe baza practicilor si invataturilor religioase®, iar multe
dintre victime riman in caminul violent din cauza acelorasi principii.
Mai mult decat atat, modelele educationale de inspiratie religioasd,
care permit pedeapsa corporala aplicata copiilor, ar trebui sa fie
contestate in primul rand de liderii religiosi si oamenii de stiinta,
inaintea autoritatilor judiciare. In acest context, Curtea Europeand a
Drepturilor Omului a respins in unanimitate si fard sa procedeze la
audieri, in septembrie 2000, cererea unor persoane fizice organizate
intr-o asociatie de scoli crestine particulare din Marea Britanie, care
sustineau cd o interdictie asupra pedepsei corporale a copiilor in gcoli
incalcd dreptul privat al pdrintilor, libertatea de religie si viata de
familie. Anterior, Comisia Europeana a Drepturilor Omului a declarat
inadmisibila in 1982 o aplicatie bazata pe aceleasi motive, inaintatd
de anumiti pdrinti suedezi impotriva interdictiei privind pedepsele
corporale parintesti.>°

8 How can child abuse be prevented or stopped? disponibil la www.helpguide.org.
20 UNICEEF, Innocenti Digest 6, 2000, p. 16.



167

Cercetarile>' au demonstrat ca acei copii care au crescut intr-un
mediu familial violent au avut de multe ori o intelegere foarte clara a
fenomenului, desi, din pacate, au invatat aceste lucruri intr-un mod
foarte nefericit. Astfel de tineri ar putea sd mearga dincolo de
exprimarea unei opinii cu privire la evenimentele din propria lor
experientd, fiind capabili sa ofere consiliere in cadrul agentiilor de
profil, inclusiv in sistemul de justitie civild si penald, cu privire la
alegerea celor mai adecvate mdsuri pentru astfel de cazuri si modul
in care acestea ar trebui aplicate pentru o eficientd maxima.

VI. Colectarea datelor statistice, monitorizarea si evaluarea
programelor educationale

Un element important ce lipseste adesea din analiza a feno-
menului violentei in familie este absenta datelor statistice recente,
periodice si corecte, in scopul de a da mdsura amplitudinii acestui
fenomen si pentru a gasi solutii de combatere corespunzdtoare.
Datoritd acestui deficit de informatii, fenomenul violentei in familie
este subestimat in ceea ce priveste dimensiunile si gravitatea sa. Prin
urmare, ar trebui sa fie stabilite mecanisme corecte de evaluare,
pentru a analiza incidenta si efectele violentei in familie, atat la nivel
micro cat si macro-social.

Sunt necesare institutii si mecanisme permanente, in scopul de a
promova coordonarea, monitorizarea si evaluarea activitatilor
privind combaterea violentei in familie in toate sectoarele de
guvernare.3* Toate strategiile aplicate de guverne, in scopul de a
reduce violenta in familie, ar trebui sd contind sisteme de evaluare
(calitativa si cantitativd) pentru a mdsura eficienta lor in lupta
impotriva acestui fenomen. Evaluarea eficientei trebuie sa aiba un
caracter sistematic si periodic, in special in zonele in care existd
decalaje intre prevederile legislative i punerea in aplicare a acestora,
fiind necesara o reevaluare criticd a elementelor mai putin eficiente
ale planurilor de actiune. In paralel, statele ar trebui si sprijine in
mod eficient organizatiile si institutiile care desfasoard activitdti
privind evaluarea cauzelor si a factorilor de risc pentru violenta in
familie.

3 Consiliul Europei, 2006.

3 Kelly, L., p. 238.

32 Implementation - Fulfilling obligations under the Convention on the Rights of
the Child and its Optional Protocols, disponibil la www.unicef.org/crg/
index_30208.html
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Concluzii

In ceea ce priveste tratamentul violentei intrafamiliale, pe langa
necesitatea de a dispune de o legislatie specifica si de mdsuri eficiente
de sprijin pentru combaterea fenomenului, exista o necesitate acuta
de a schimba mentalitatile populare in acest sens, scop care ar putea
fi atins prin sprijinirea sistemului de educatie, inclusiv cel realizat
prin intermediul comunitatilor religioase si prin strategii nationale
care sa pund in aplicare sfaturile si expertiza oferite de persoanele
care s-au confruntat cu acest tip de infractiuni.

Desi poate trece o perioadd indelungatd pand cand vor apdrea
rezultate relevante in ceea ce priveste sciderea fenomenului, actiunile
concrete in vederea atingerii acestui obiectiv nu ar trebui sd fie
amanate, deoarece, dupa cum afirma Eleanor Roosevelt: ,Unde incep,
panai la urma, drepturile universale ale omului? In locuri mici, aproape
de casa - atat de aproape si atat de mici incat nu pot fi vazute pe nicio
hartd a lumii. Si totusi, acolo este lumea fiecarei persoane: cartierul in
care trdieste, scoala pe care o frecventeazd, fabrica, ferma, sau biroul
unde lucreazd. Acestea sunt locurile in care fiecare barbat, femeie si
copil urmaresc egalitatea justitiei, egalitatea de sanse, demnitate egald
si non-discriminare. Dacd aceste concepte nu au sens aici, atunci nu
vor avea sens nicaieri. Fard actiunea concertata a fiecarui cetdtean de
a sustine prezenta drepturilor fundamentale aproape de casa, vom
cduta in zadar progresul acestora la nivel global.”s
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DREPTUL LA EDUCATIE
SI PROBLEMATICA ABANDONULUI SCOLAR

Angelica HOBJILA*

Rezumat

Dreptul la educatie este asociat, in aceastd lucrare, cu lumea gcolii,
privitd din perspectiva actorilor sai. Analiza mea se referd la un
anumit context al acestui univers: problema abandonului scolar. In
contextul unei societatii in care fiecare cetdtean are dreptul la
educatie (a se vedea articolul 26 din Declaratia Universald a
Drepturilor Omului, articolul 28 din Conventia cu privire la
drepturile copilului, articolul 13 din Pactul international privind
drepturile economice, sociale si culturale), mai existda incd, in
Romadnia, un numadr alarmant de abandonuri scolare sau cazuri de
risc de abandon scolar in randul studentilor. In acest context,
propunem in prezentul articol o prelegere cu privire la cauzele care
provoacd abandonul scolar, din perspectiva drepturilor omului.
Cauzele abandonului scolar vor fi prezentate, pe de o parte, prin
referire la literatura de specialitate din domeniu si, pe de alta parte,
din perspectiva studentului (studentilor din regiunile Nord-Est, Sud-
Est, Centru si Nord din Romania, parte a proiectului european
POSDRU/91/2.2/S/61264, coordonat de Universitatea “Alexandru
Ioan Cuza” din lasi). Aceastd perspectivd a doua a studiului reflecta:
(a) perceptia elevului asupra cauzelor care au condus la abandonul
scolar si (b) modul particular in care elevii asociazd problema
abandonului scolar cu probleme specifice legate de familie, socio-
economice si / sau educationale etc Am interpretat aceste probleme
din prisma dreptului la educatie si a altor drepturi ale omului, pe care
problema abandonului scolar le implica.

Cuvinte - cheie: dreptul la educatie, abandonului scolar, cauzele
abandonului scolar, perspectiva elevului, Nord-Est si Centru din
Romania.

* Lect. univ. dr., Facultatea de Psihologie si Stiinte ale Educatiei, Universitatea
»Alexandru Ioan Cuza” din lasi.
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Abstract

The right to education is associated, in this paper, with the school
world, viewed from the perspective of its actors. My analysis concerns
a particular context of this universe: the problem of school dropout. In
the context of a society where every citizen have the right to education
(see Article 26 of the Universal Declaration of Human Rights, Article
28 of the Convention on the Rights of the Child, Article 13 of the
International Covenant on Economic, Social and Cultural Rights),
there is still, in Romania, an alarming number of school dropout or
risk of dropout cases among students. In this context, I propose in the
present article a lecture of the school dropout causes from the human
rights perspective. The school dropout causes will be presented, on
the one hand, by reference to the specialized literature of the field and,
on the other hand, from the student’s perspective (students from the
North-East, South-East, Centre and North of Romania, part of the
European Project POSDRU/91/2.2/S/61264, coordinated by “Alexandru
Ioan Cuza” University of Iasi). This second perspective of the study
reflects: (a) the student’s perception on the school dropout causes and
(b) the particular manner in which students associate the problem of
school dropout with specific issues relating to family, socio-economic
and/ or educational background etc. I interpret these issues in terms
of the right to education and other human rights that the school
dropout problem involves.

Keywords: the right to education, school dropout, causes, student’s
perspective, North-East and Centre of Romania.

Résumé

Le droit a 'éducation est associé, dans cet article, par excellence
(mais pas exclusivement) a 'univers de I'école, vu du point de vue de
ses acteurs. L'analyse que je propose porte sur un contexte particulier
de cet univers, c’est-a-dire la problématique de I'abandon scolaire.
Bien qu'on invoque habituellement le droit a I'éducation de tout
citoyen/ enfant (droit réglementé par l'article 26 de la Déclaration
universelle des droits de 'homme, par l'article 28 de la Convention
internationale relative aux droits de I'enfant, par l'article 13 du Pacte
international relatif aux droits économiques, sociaux et culturels etc.),
on enregistre pourtant, en Roumanie, un nombre assez grand/
inquiétant de situations d’abandon scolaire ou de situations a risque
d’abandon scolaire parmi les éléves. Dans ce contexte, je propose dans
cet article une lecture des causes de 'abandon scolaire par la grille
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d’analyse des droits de ’homme. Les causes de 'abandon scolaire sont
y présentées, d'une part, par rapport a la littérature de spécialité
consacrée a ce domaine et, d'autre part, de la perspective des éléves (de
quatre régions — du Sud-Est, du Nord-est, du Centre et du Nord - de
la Roumanie) impliqués dans le projet «Sauvez les enfants d’abandon
et de non-intégration» (projet POSDRU/91/2.2/ S/61264, coordonné
par I'Université «Alexandru loan Cuza» de lasi). Cette deuxiéme
section de I'étude refléte: (a) la perception des éléves sur les causes
de I'abandon scolaire et (b) leur maniere particuliére de rapporter ces
causes a certaines aspects d’ordre familial, socio-économique,
éducationnel etc. - et ces aspects seront interprétés du point de vue
du droit a I'éducation et d’autres droits de 'homme/ de 'enfant.

Mots-clés: le droit a I'éducation, 'abandon scolaire, les causes, la
perspective des éleves, le Nord-est et le Centre de la Roumanie.

1. Introducere

Dreptul la educatie este asociat, in lucrarea de fatd, prin excelentd
(dar nu exclusiv) cu universul scolii, privit din perspectiva actorilor
acestuia. Analiza propusad vizeaza un context particular subsumat
acestui univers, si anume problematica abandonului scolar. In
conditiile invocdrii dreptului la educatie pe care il are orice cetdtean,
se Inregistreazd totusi, in Romania, un numar ingrijorator de cazuri
de abandon, respectiv de risc de abandon scolar in randul elevilor.

In acest context, articolul de fatd propune abordarea dreptului la
educatie prin prisma cauzalitdtii abandonului scolar, asa cum reiese
ea dintr-un studiu realizat (pentru regiunile Nord-Est si Centru ale
Romaniei) in cadrul proiectului ,Salvati Copiii de Abandon si Nein-
tegrare” (proiect POSDRU/91/2.2/S/61264, coordonat de Universitatea
»2Alexandru Ioan Cuza” din Iasi) - studiu ce reflectd perceptia elevilor
asupra acestor cauze si maniera particulara in care subiectii se
raporteazad la problema abandonului scolar, invocand coordonate de
ordin familial, socio-economic, educational etc. (asociate, implicit, cu
alte drepturi ale omului/ copilului) care vor fi analizate/ interpretate,
aici, pe de o parte, prin raportare la literatura de specialitate consacratd
domeniului si, pe de alta parte, prin grila drepturilor omului.

2. Premise legislative si teoretice
Cadrul de analizd propus prin studiul de fatd se contureaza, pe de
o parte, prin raportare la drepturile stipulate in cele trei documente



174

mentionate supra (documente adoptate de Adunarea generald a
Organizatiei Natiunilor Unite si ratificate/ semnate de Romania) i,
pe de altd parte, prin coroborarea directiilor de cercetare privind
cauzele abandonului scolar din literatura romdana si strdind de
specialitate.

2.1. Premise legislative

Dreptul la educatie este stipulat in Declaratia universald a
drepturilor omului, in Conventia cu privire la drepturile copilului si
in Pactul international cu privire la drepturile economice, sociale si
culturale in articole distincte (art. 26 din Declaratia universald a
drepturilor omului, art. 28 din Conventia cu privire la drepturile
copilului, art. 13 din Pactul international cu privire la drepturile
economice, sociale si culturale), centrate pe gratuitatea invatdman-
tului obligatoriu, pe accesul liber la studii si pe principalele finalitati
subsumate procesului educativ: ,deplina dezvoltare a personalitatii
umane si a simtului demnitatii sale” (art. 13, alin. 1, Pactul interna-
tional cu privire la drepturile economice, sociale si culturale),
,intdrirea respectului pentru drepturile omului si pentru libertatile
fundamentale” (art. 26, alin. 2, Declaratia universald a drepturilor
omului; art. 13, alin.1, Pactul international cu privire la drepturile
economice, sociale si culturale), cultivarea ,intelegerii, tolerantei si
prieteniei intre toate natiunile si toate grupurile rasiale, etnice sau
religioase” (art. 13, alin. 1, Pactul international cu privire la drepturile
economice, sociale si culturale; art. 26, alin. 2, Declaratia universald
a drepturilor omului).

Acestor prevederi li se adauga o serie de elemente de specificitate

subsumate urmdtoarelor coordonate:

(a) protectia copilului:

e protejarea copilului contra violentei, abuzului de orice forma
(art. 19, alin. 1, Conventia cu privire la drepturile copilului);

e protejarea copilului/ adolescentului impotriva ,exploatdrii”
economice si sociale (art. 10, alin. 3, Pactul international cu
privire la drepturile economice, sociale si culturale; art. 19, alin.
1, Conventia cu privire la drepturile copilului; art. 32, Conventia
cu privire la drepturile copilului);

e protejarea copilului impotriva oricdrei forme de discriminare”
(art. 2, alin. 2, Conventia cu privire la drepturile copilului);

(b) planul familial - acordarea de sprijin/ asistenta pdarintilor (sau

persoanelor in grija cdrora se afld un copil) in vederea asigurdrii con-
ditiilor necesare dezvoltarii optime a copiilor (art. 27, alin. 3, Conventia
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cu privire la drepturile copilului; art. 28, alin. 1, lit. (b), Conventia cu
privire la drepturile copilului);

(c) universul scolii — ,dezvoltarea unei retele scolare la toate
nivelurile”, instaurarea unui ,sistem adecvat de burse” si ameliorarea
permanentd a ,conditiilor materiale ale personalului didactic” (art.
13, alin. 2, lit. (e), Pactul international cu privire la drepturile econo-
mice, sociale si culturale);

(d) problematica abandonului scolar:

» stabilirea de mdsuri ,pentru incurajarea frecventdrii cu regularitate

a scolii si pentru reducerea ratei abandonului scolar” (art. 28, alin.
1, lit. (e), Conventia cu privire la drepturile copilului);

e cultivarea relatiilor internationale in planul educatiei, pentru ,a
contribui la eliminarea ignorantei si a analfabetismului in lume
si [...] a facilita accesul la cunostinte stiintifice si tehnice si la
metode de invitamant moderne” (art. 28, alin. 3, Conventia cu
privire la drepturile copilului).

2.2. Repere teoretice privind abandonul scolar

Abandonul scolar este definit, in lucrarile de specialitate consa-
crate domeniului, ca ,incetarea frecventdrii scolii”, ,pdrdsirea
sistemului educativ, indiferent de nivelul la care s-a ajuns, inaintea
obtinerii unei calificdri sau pregdtiri profesionale complete [de
naturd sd asigure autonomia economico-sociald a persoanei] sau
inaintea incheierii ciclului de studii inceput™; sunt reflectate, in acest
mod, planul conduitei elevului si modalitatea de raportare a acestuia
la educatie, ambele necesitand insa contextualizari care se vor regdsi
in multitudinea cauzelor abandonului scolar reperate in diverse
sisteme de invdatamant.

Sistemul cauzelor abandonului scolar este prezentat, in literatura
de specialitate, fie in general, principial, fie contextualizat - prin
raportare la anumite sisteme de invatamant, la anumite caracteristici
de ordin politic, social, cultural, institutional etc>.

In cadrul acestui sistem, cauzele au fost grupate prin raportare la
diferite criterii (relevanta cauzelor pentru anumite categorii de subiecti,

1 Zidarescu, 2009, p. 107; Marcu, 2010, p. 23

2 A se vedea, de exemplu, frecventa principalelor cauze identificate in Austria,
Franta, Italia, Marea Britanie, Spania, Scotia, Germania, Polonia, Elvetia, Norvegia,
Islanda, Statele Unite, Australia, Canada etc. - Lamb, Markussen, Teese, Sandberg
& Polesel, 2011; Ajaja, 2012, p. 146 etc.; Young, 2005; problema abandonului scolar in
randul romilor - Ziddrescu, 2009; Surdu, 201 -, respectiv in anumite scoli — Chirtes,
2010; Mihalache, 2011 etc.
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frecventa cauzelor in anumite contexte etc.). In lucrarea de fati, cauzele
abandonului scolarvor fi prezentate in functie de planurile implicate si
de coordonatele contextuale actualizate. Se disting, astfel:

(a) cauze de tip intrapersonal, subsumate caracteristicilor de ordin

individuaB, implicand plasarea individului in raport cu:

e genul, etnia, nationalitatea etc.;

e planul afectiv-motivational: asteptdri personale neconfirmate
de la mediul educational sau lipsa de motivatie pentru scoala;
orgoliul copilului; nivel scazut al stimei de sine; tulburari emo-
tionale; sentimentul de inferioritate; nivel redus de toleranta la
frustrare;

e planul cognitiv si cel relational: nivel mediu-scdzut al inteli-
gentei; deficiente 1n invdtare; nivel redus de dezvoltare a abili-
tatilor de comunicare si de relationare sociald;

e planul comportamental - deficitar; agresivitate;

» starea de sdndtate — deficitard; consum de droguri; malnutritie;
deficiente de diferite tipuri/ grade (de aici, cerinte educationale
speciale); graviditate;

e planul scolii: nivelul scazut al performantei scolare/ esec scolar;
rezultate slabe obtinute in ciclurile scolare obligatorii; nivelul
scazut al implicarii 1n activitdtile scolare; neimplicarea in acti-
vitdti extracurriculare; neconcordanta dintre varsta copilului si
nivelul de scolaritate pe care il parcurge la un moment dat; chiul,
inadaptare; ,imaturitate scolard”;

e planul social: numarul prea mare de ore de muncd (unele genera-
toare de venituri suplimentare pentru familie sau pentru propria
persoand); necesitatea de a munci pentru intretinerea familiei;

(b) cauze subsumate universului familiei*:

e structura deficitard a familiei (monoparentald/ parinti divortati/
parinti decedati/ pdrinti plecati la munca in strdindtate/ pdrinte

3 Cf. Costache, 2012, p. 6, 10-11; Lamb &, Markussen, 2011, p. 2, p. 9; Chirtes, 2010,
p- 32-33; Govindaraju & Venkatesan, 2010, p. 51; Marcu, 2010, p. 25-26; Sabates,
Akyeampong, Westbrook, & Hunt, 2010, p. 12; Zidarescu, 2009, p. 107, 111, 188; Hunt,
2008; Freudenberg & Ruglis, 2007, p. 9; Hammond, Linton, Smink, & Drew, 2007,
p- 4; Grant & Hallman, 2006; Ingrum, 2006, p. 18; Blue & Cook, 2004, p. 4-11; Crain-
Dorough, 2003, p. 1-7.

4 Cf. Costache, 2012, p. 6, p. 10-11; Lamb &, Markussen, 2011, p. 9; Mihalache,
2011, p. 282; Surdu, 2011; Chirtes, 2010, p. 32-33; Marcu, 2010, p. 5, 30; Voicu, 2010, p.
11; Govindaraju & Venkatesan, 2010, p. 51; Ziddrescu, 2009, p. 43, 112, 188; Hammond,
Linton, Smink, & Drew, 2007, p. 4; Young, 2005, p. 90-97; Vitaro, Laroque, Janosz,
& Tremblay, 2001.
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vitreg/ numadr mare de copii/ copil aflat in ingrijirea bunicilor/
faptul cd locuieste la gazdd/ internat);

e statut socio-economic deficitar — nivelul scazut al veniturilor
familiei; probleme in asigurarea hranei zilnice, a imbracamintei
si a incaltamintei; precaritatea locuintei (spatiu fizic insuficient,
lipsa utilitatilor); folosirea copiilor in activitati producdtoare de
venit sau in activitati gospoddresti/ casnice; implicarea copiilor
in munci ilegale, 1n activitati predelincvente;

e raportare deficitara la educatie - nivelul scazut de educatie/
analfabetism in cazul pdrintilor; perceptia eronata sau astep-
tarile foarte reduse ale acestora in ceea ce priveste educatia, de
aici si neimplicarea lor in activitdtile scolii; considerarea ,inves-
titiei” in educatie drept nerentabila din punct de vedere
economic; abandon scolar in randul membrilor familiei; neabor-
darea, in discutiile din familie, a problemei scolii/ educatiei;

e stil parental deficitar: autoritarism (impunerea vointei parin-
tilor, inclusiv in ceea ce priveste cdsdtoria timpurie a copiilor);
afectiune excesiva ardtatd de pdrinti; libertate excesiva acordata
copilului; indiferentd vizavi de educatia si activitatea scolara a
copiilor;

e cadru familial problematic: alcoolism; dependentd de jocuri de
noroc; consum de droguri, violentd domesticd; plecarea familiei,
impreuna cu elevul din tard; mutarea familiei in altd localitate,
fard a fi fost transferat in prealabil copilul la o altd scoald;

(c) cauze subsumate universului scolii’:

» tipul scolii: asocierea institutiei scolare cu anumite categorii de
elevi - scolile care au elevi cu venituri mici, apartinand
minoritdtilor sau cu cerinte educationale speciale inregistreaza
rate mai ridicate ale abandonului scolar; caracterul particular
sau de stat al scolii, mixt sau exclusiv pentru bdieti/ fete;

» resurse deficitare sau organizate necorespunzdtor; deficiente in
planul calitdtii demersului instructiv-educativ; curriculum ina-
decvat; sistem deficitar de examinare/ evaluare; numarul mare
de elevi comparativ cu cel al profesorilor; problema trecerii de la

5Cf. Ajaja, 2012, p. 150; Costache, 2012, p. 6, 11; Andrei, Profiroiu, lacob, & Ileanu,
2011, p. 11; Lamb &, Markussen, 2011, p. 9; Mihalache, 2011, p. 285; Surdu, 2013;
Govindaraju & Venkatesan, 2010, p. 51; Marcu, 2010, p. 23-25; Sabates, Akyeampong,
Westbrook, & Hunt, 2010, p. 12; Voicu, 2010, p. 11; Ziddrescu, 2009, p. 109-112;
Mudege, Zulu, & Izugbara, 2008; Freudenberg & Ruglis, 2007, p. 9; Hammond,
Linton, Smink, & Drew, 2007, p. 14-16; Blue & Cook, 2004, p. 4-11; Crain-Dorough,
2003, p. 1-7; Lee & Burkam, 2001, p. 1
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un ciclu de invdtamant la altul si lipsa programelor care sa
faciliteze aceasta tranzitie; lipsa unei oferte educationale atrac-
tive; structurare necorespunzdtoare a relatiilor parteneriale
familie - scoald — comunitate; eterogenitatea si mdrimea clasei
de elevi;

* climat nefavorabil din scoald - violentd in scoald; absenteismul/
fluctuatia profesorilor; neglijenta acestora, lipsa lor de impli-
care; tratarea discriminatorie a elevilor de catre profesori;
impunerea unei discipline prea restrictive (versus disciplina
negociatd cu elevii), implicdnd inclusiv cruzime in pedepsele
date de profesori;

* experiente negative ale copilului in gcoala: repetentie;

(d) cauze subsumate comunitdtii restrdnse (anturajului) sau largi®:

e anturaj cu grad mare de risc la nivel comportamental, social:
prieteni cu aspiratii educationale reduse; prieteni care au
abandonat scoala; prieteni avind un comportament deviant, de
la care pot fi preluate cu usurintd comportamente negative,
norme/ valori false; raportarea la , gasti de cartier”;

e caracteristicile de ordin socio-economic, cultural ale comunitatii:
diferenta urban/ suburban/ rural; comunitate preponderent
minoritard; comunitate izolatd geografic; comunitate cu grad
mare de analfabetism/ nivel scazut al educatiei; saracie; somaj;
infractionalitate; fenomenul migratiei; secetd; foamete; cultura
gypsy; distanta mare dintre locuinta si scoala; acces problematic
la mijloa-cele de transport; apartenenta la un grup minoritar
etnic/ religios, la un grup de emigranti; influenta negativa a
televiziunii, a comunicarii electronice;

(e) cauze subsumate planului politic/ national’: incoerenta schim-
barilor in sistemul educational; alocare de fonduri reduse sistemului
de invdtdmdant; motivare inadecvatd pentru cariera didacticg;
neconcordantd intre cerintele pietei si oferta educationala; probleme
de ordin juridic (de exemplu, lipsa cdrtilor de identitate ale unora
dintre copii); context politic nesigur.

¢ Cf. Andrei, Profiroiu, lacob, & Ileanu, 2011, p. 11; Mihalache, 201, p. 28s5;
Govindaraju & Venkatesan, 2010, p. 51; Voicu, 2010, p. 11, 17; Ziddrescu, 2009, p. 43,
188; Hunt, 2008; Freudenberg & Ruglis, 2007, p. 9; Hammond, Linton, Smink, &
Drew, 2007, p. 4, 16-17; Crain-Dorough, 2003, p. 1-7; Lee & Burkam, 2001, p. 1; Vitaro,
Laroque, Janosz, & Tremblay, 2001.

7 Cf. Andrei, Profiroiu, lacob, & Ileanu, 2011, p. 11; Surdu, 2011; Hunt, 2008;
Hammond, Linton, Smink, & Drew, 2007, p. 14-16.
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3. Studiu privind cauzele abandonului scolar in perceptia
elevilor

Studiul privind cauzele abandonului scolar in perceptia elevilor -
studiu care va fi prezentat aici prin grila raportarii la drepturile
omului/ copilului, in general, si la dreptul la educatie, in special -
face parte dintr-un studiu mai amplu realizat in cadrul proiectului
,Salvati Copiii de Abandon si Neintegrare” (SCAN); este vorba despre
un studiu care vizeaza inventarierea cauzelor abandonului scolar din
perspectiva elevilor, a parintilor si a profesorilor implicati in proiectul
mentionat supra, proiect derulat in regiunile Nord-Est, Centru, Nord
si Sud-Est ale Romaniei. Componenta vizatd in acest articol reflectd
un context particular de analizd - cauzele abandonului scolar in
opinia elevilor din regiunile Nord-Est si Centru, reprezentate in
proiectul SCAN prin judetele lasi, Botosani, Vaslui si Mures.

3.1. Repere metodologice

Lotul de subiecti implicati in cercetarea de fatd a fost format din
274 de elevi din regiunea Nord-Est (judetele lasi, Botosani, Vaslui),
respectiv din 71 de elevi din regiunea Centru (judetul Mures) a
Romaniei. Acestora li s-a aplicat (dupd prezentarea obiectivelor
cercetarii si sublinierea caracterului anonim al rdspunsurilor
subiectilor), in perioada mai-iulie 2012, un chestionar continand 19
itemi care fac trimitere cdtre cauzele abandonului scolar si catre
diferitele modalitdti de contextualizare a acestora.

In construirea acestui instrument au fost avute in vedere — plecand
de la principalele repere din literatura de specialitate consacrata
problematicii abandonului scolar in Romania si in alte sisteme de
invatamant (vezi supra, 2.2.) - diferitele valente ale contextului
familial, scolar, intra - si inter-personal etc., ca prefigurare a cadrului
in care se plaseaza elevii care aleg sa pdrdseascd timpuriu scoala.

Astfel, itemii 1-4, 6-8 si 17 ai chestionarului au vizat cu precadere
caracteristicile mediului familial (domiciliu aldturi de unul sau de ambii
parinti, respectiv aldturi de alte rude sau in absenta unui adult, la
internatul scolii, naveta; conditiile de studiu acasd, respectiv de cazare
si masa - la internat; tipul de familie, situatia parintilor - plecati la
muncd in strdinatate, decedati, divortati etc.; probleme existente in
familie - alcoolism, violentda domestica, deficit financiar etc.; implicarea
copiilor in activitati casnice/ producatoare de venit, in ingrijirea fratilor/
rudelor etc.; relatia parinte - copil: autoritard, suportiva etc. si sprijinirea
sau nu, de cdtre parinte, a educatiei/ scolarizdrii copilului).
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Itemii 5, 9-16 si 19 au fost centrati pe universul scolii reflectat, pe de
o parte, in ,autocaracterizarea” respondentilor-elevi (prin indicarea
numadrului corigentelor si al absentelor nemotivate din ultimul an scolar,
prin confirmarea sau infirmarea notei scazute la purtare, respectiv prin
indicarea principalelor motive ale absenteismului) si, pe de altd parte, in
caracterizarea mediului scolii - prin raportare la: (a) gradul de implicare
a elevilor in luarea de decizii (privind activitdtile optionale, activitatile
extragcolare si stabilirea regulamentului clasei), (b) comportamentul
profesorilor, (c) problema conflictelor interpersonale de tip profesor —
elev(i) sau elev - elev (conflicte intercolegiale) si (d) relatiile interper-
sonale de prietenie pe care si le asumad elevii la nivelul clasei/ scolii; un
aspect distinct a fost, in itemul 5, cel al relatiei familie - scoald, reflectate
aici prin frecventa cu care parintii respondentilor-elevi vin la scoala.

Valenta intrapersonald a contextului in care se plaseazad fiecare
respondent a fost avutd in vedere prin itemul 18, presupunand
ordonarea dupa importantd a situatiilor care se constituie in factori
de ingrijorare pentru fiecare elev in parte.

3.2. Rezultatele studiului privind cauzele abandonului
scolar in perceptia elevilor

(a) Caracteristicile mediului familial (reflectate in rdspunsurile
primite la itemii 1-4, 6-8 si 17 ai chestionarului) au fost asociate de
respondentii-elevi cu problema cauzalitdtii abandonului scolar cu
precadere prin acuzarea precaritdtii conditiilor de ordin familial si
economic ale contextului in care acestia se plaseaza.

Inregiunea Centru, 12,7% dintre elevii din cadrul proiectului SCAN au
declarat cd se afld in ingrijirea unui singur pdrinte, iar 4,2% — cd nu stau
cu parintii, ci cu alte rude; de asemenea, doi elevi (din 71) au declarat ca
locuiesc singuri acasa. Avand in vedere provenienta elevilor din localitati
diferite, 16,9% dintre respondenti au afirmat ca locuiesc, in timpul anului
scolar, la internat, in timp ce 7% fac naveta din localitatea de domiciliu
pani la cea in care se afli liceul. In regiunea Nord-Est, 6,9% dintre elevi
au declarat cd locuiesc numai cu unul dintre parinti; 6 din cei 274 de elevi
chestionati locuiesc cu alte rude, iar 5 - singuri acasd; spre deosebire de
regiunea Centru, majoritatea respondentilor au declarat ca locuiesc, in
timpul anului scolar, la internat (70,4%), 4 elevi facand naveta intre
localitatea de domiciliu si cea in care se afld liceul la care invata.

Tipul familiei din care provin elevii este considerat problematic de
aproximativ un sfert din grupul respondentilor-elevi din regiunea
Centru (1 elev din cei 71 are ambii parinti plecati in straindtate, 2 elevi -
unul dintre pdrinti plecat in strdindtate; 7% dintre elevi au un pdrinte
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decedat, 2,8% - un pdrinte vitreg si 11,3% dintre elevi au parintii
divortati), respectiv din regiunea Nord-Est (10,6% dintre respondenti au
parintii divortati, 9,1% dintre elevi au un parinte plecat in strdinatate, 1
elev din 274 are ambii parinti la muncd in strdinatate, 6,9% dintre elevi
au un parinte decedat, iar 3,3% - un pdrinte vitreg).

Dintre coordonatele deficitare ale mediului familial, elevii din
regiunea Centru au plasat pe primul loc precaritatea situatiei
financiare a familiei (19,7% dintre respondenti acuzd lipsa banilor) si,
pe locul al doilea, alcoolismul; limita cercetadrii este data, aici, de faptul
cd 36,6% dintre respondenti au ales varianta ,alte probleme”, fard insa
a le exemplifica pe acestea, iar 39,4% dintre elevi nu au raspuns la
acest item referitor la problemele care se regasesc in familiile lor (vezi
Tabelul nr. 1). Mai clare au fost optiunile elevilor din regiunea Nord-
Est, care au acuzat, pe primul loc, tot lipsa banilor, insd in proportie
mult mai mare, si anume de 66,8% (vezi Tabelul nr. 2).

Tabelul nr. 1. Situatii familiale problematice ale elevilor
din cadrul proiectului SCAN (regiunea Centru)

Situatii familiale Frecventa Frecventa  Frecventa Frecventa

problematice absoluta relativa % relativa relativa

ajustatda % cumulata %

Alcoolism 3 4,2 7,0 7,0
Lipsd bani 14 19,7 32,6 39,5
Altele 26 36,6 60,5 100,0
Niciuna 43 60,6 100,0
Non-rdspunsuri 28 39,4

Total 71 100,0

Tabelul nr. 2. Situatii familiale problematice pentru elevii
din cadrul proiectului SCAN (regiunea Nord-Est)

Situatii familiale Frecventa Frecventa  Frecventa Frecventa
problematice absoluta relativa % relativa relativa
ajustatda % cumulata %

Alcoolism 6 2,2 2,5 2,5
Certuri 8 2,9 3,3 5,7
Lipsd bani 183 66,8 75,0 80,7
Altele 24 88 9,8 90,6
Nici una 23 8,4 9,4 100,0
Non-rdspunsuri 30 10,9

Total 274 100,0
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Conditiile de studiu de acasa sunt caracterizate drept nesatisfa-
catoare sau satisfacatoare de 4,2%, respectiv 11,3% dintre elevii din
regiunea Centru si de 1,5%, respectiv 6,6% dintre colegii lor din
regiunea Nord-Est.

In ceea ce priveste conditiile de cazare si masa din internatul scolii,
avand in vedere ca majoritatea elevilor din regiunea Centru au ardtat
cd nu locuiesc la internat in timpul anului scolar, doar 4 elevi (din 71)
au acuzat precaritatea acestor conditii. Pe de altd parte, elevii din
regiunea Nord-Est, locuind, in majoritatea lor, la internat, apreciaza
in general drept bune conditiile de cazare si masd de acolo; sunt, insd,
semnalate si deficiente mai mari sau mai mici de catre 4,4%,
respectiv 10,9% dintre respondenti.

Se remarcd, asadar, in ambele regiuni, si destule situatii
problematice in mediul familial si in cel locativ, situatii care ar
necesita sprijin/ asistentd din partea statului (drept stipulat, de altfel,
in documentele prezentate in 2.1.) in vederea optimizarii conditiilor
de viata ale copiilor.

Climatul familial este, in general, apreciat de cdtre elevii din cele
doua regiuni, care au participat la studiu. Astfel, doar 11,3% dintre
elevii mureseni si 6,2% dintre elevii din regiunea Nord-Est acuza
severitatea pdrintilor, numadrul prea mare de reguli impuse de catre
acestia; de asemenea, un singur elev (din 71) din Mures si 5 (din 274)
din regiunea Nord-Est afirma cd pdrintii lor manifestd indiferenta
fata de preocupadrile lor. De asemenea, numai 5 elevi (din 71) din
Mures si unul singur (din 274) din regiunea Nord-Est declard cd nu
sunt sprijiniti deloc de cdtre pdrinti in activitdtile lor scolare.

Protectia copiilor impotriva abuzurilor si exploatdrii de orice tip,
desi stipulata legislativ (vezi 2.1.), nu se regdseste in toate realitdtile
invocate de respondentii-elevi din cele doua regiuni ale Romaniei
avute in vedere in studiul de fatd. Astfel, implicarea elevilor in
activitati din afara sferei gcolii (cauzd a abandonului scolar
exemplificatd frecvent si in literatura de specialitate - vezi 2.2.), a
fost confirmatd de 60,6% dintre respondentii mureseni, care-si
asuma ajutorul dat parintilor la treburile casnice si de 18,3% dintre
elevii din Mures, care recunosc faptul ca isi ajuta parintii in vederea
suplimentarii venitului familiei (vezi Tabelul nr. 3). In regiunea
Nord-Est, rezultatele s-au plasat in aceeasi sferd, elevii invocand:
ajutorul acordat pdrintilor in gospodarie (70,1%), ingrijirea fratilor
mai mici (6,6%), ajutorul acordat pdrintilor pentru a-si madri
castigul financiar (6,2%) sau alte tipuri de obligatii (5,1%) - vezi
Tabelul nr. 4.



183

Tabelul nr. 3. Situatia obligatiilor pe care le au elevii
din cadrul proiectului SCAN (regiunea Centru) in afara scolii

Obligatii Frecventa Frecventa  Frecventa Frecventa
in afara scolii absoluta relativa % relativa relativa
ajustatda % cumulata %

Lipsd alte obligatii 10 14,1 14,5 14,5
Ajutor parinti (bani) 13 18,3 18,8 33,3
Ajutor parinti
(gospodarie) 43 60,6 62,3 95,7
Ingrijire frati 2 2,8 2,9 98,6
Altele 1 1,4 1,4 100,0
Nici una 69 97,2 100,0
Non-rdspunsuri 2 2,8

Total 71 100,0

Tabelul nr. 4. Situatia obligatiilor pe care le au elevii
din cadrul proiectului SCAN (regiunea Nord-Est) in afara scolii

Obligatii Frecventd  Frecventa  Frecventa  Frecventa
in afara scolii absoluta relativa % relativa relativa
ajustatd % cumulata %

Lipsd alte obligatii 27 9,9 10,0 10,0
Ajutor parinti (bani) 17 6,2 6,3 16,3
Ajutor pdrinti
(gospodarie) 192 70,1 71,1 87,4
Ingrijire frati 18 6,6 6,7 94,1
Altele 14 5,1 5,2 99,3
Non-rdspunsuri 4 1,5

Total 274 100,0

(b) Caracteristicile universului scolii - in ipostaza lor de potentiale
cauze ale abandonului scolar - sunt reflectate in rdspunsurile primite
la itemii 5, 9-16 si 19, care presupun 3 perspective distincte: pers-
pectiva strict individuald (cum se plaseaza elevii in universul scolii -
absente, corigente, notd scazuta la purtare, motive ale absenteis-
mului), perspectiva individului in raport cu diferitele componente
ale procesului educational (caracterizarea profesorilor, implicarea
elevilor in luarea de decizii; aspectele relationale, conflictuale sau
nu, intre actorii acestui proces) si perspectiva individului asupra
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raportului familie — gcoald (caracterizarea frecventei vizitelor parin-
tilor la scoald).

Perspectiva strict individuald plaseaza elevii din cadrul proiectului
SCAN, in planul situatiei scolare si disciplinare, in general pe
coordonata pozitiva, cei mai multi dintre respondenti afirmand ca
nu au avut corigente, absente nemotivate si nota scdzutd la purtare
pe parcursul anului scolar trecut. Riscul de abandon scolar este, insd,
asociat tocmai celor care au recunoscut cd au avut astfel de probleme;
astfel, in Mures, 25,4% dintre elevi declara ca au avut corigente in
ultimul an gcolar, 11,3% - cd au avut nota scdzutd la purtare, 16,9%
dintre elevi invocd 11-15 absente nemotivate, iar 17% dintre elevi
recunosc existenta a 16-20 sau a mai mult de 20 de absente
nemotivate; in regiunea Nord-Est - 11,3% dintre elevi au avut
corigente, 7,7% — au avut nota scdzutad la purtare, 5,5% - 11-15 absente
nemotivate, 6,2% — 16-20 sau peste 20 de absente nemotivate. In ceea
ce priveste motivele absenteismului, elevii din Mures au plasat pe
primele locuri teama de o nota mica (18,3%), preferinta de a petrece
timpul cu prietenii (18,3%), plictiseala la ore (11,3%), iar colegii lor
din regiunea Nord-Est au confirmat prima pozitie a acestui
,clasament”, 39,1% dintre respondenti invocand teama de o nota
micd. Din nou, o limita a cercetdrii este datd de optiunea a 26,8%
dintre elevii mureseni si a 29,6% dintre cei din regiunea Nord-Est
pentru ,alte cauze”, insa fara exemplificarea acestora (vezi Tabelele
nr. 5 i 6).

Tabelul nr. 5. Motive ale absenteismului scolar in cazul
elevilor din cadrul proiectului SCAN (regiunea Centru)

Motive ale Frecventd Frecventda  Frecventa Frecventa
absenteismului absoluta relativa % relativa relativa
ajustatd % cumulatd %

Petrecerea timpului

cu prietenii 13 18,3 23,2 23,2
Plictiseala la ore 8 11,3 14,3 37,5
Teama de o notd

mica 13 18,3 23,2 60,7
Antipatie fata

de profesori 3 4,2 5,4 66,1
Altele 19 26,8 33,9 100,0
Non-rdspunsuri 15 21,1

Total 71 100,0
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Tabelul nr. 6. Motive ale absenteismului scolar in cazul
elevilor din cadrul proiectului SCAN (regiunea Nord-Est)

Motive ale Frecventa Frecventa Frecventa Frecventad
absenteismului absoluta relativa % relativa relativa
ajustatd % cumulata %
Prieteni 2 7 ,9 ,9
Plictiseala la ore 4 1,5 1,7 2,6
Teama de o nota
micd 107 39,1 46,5 49,1
Antipatie fata
de profesori 7 2,6 3,0 52,2
Dezinteres fata
de materie 5 1,8 2,2 54,3
Risc zero in caz
de absenta 1 4 4 54,8
Altele 81 29,6 35,2 90,0
Nu este cazul 14 5,1 6,1 96,1
Non-rdspunsuri 44 16,1
Total 274 100,0

Se impun, asadar, pentru elevii care s-au plasat in situatii pro-
blematice, cu risc de abandon scolar, mdsuri de tipul celor stipulate
inart. 28, alin. 1, lit. (e) din Conventia cu privire la drepturile copilului,
vizdnd ,incurajarea frecventarii cu regularitate a scolii si pentru
reducerea ratei abandonului scolar”. Este o directie pe care s-a inscris,
de altfel, deja, proiectul SCAN.

Perspectiva individului-elev in raport cu diferitele componente
ale procesului educational semnaleaza o serie de aspecte proble-
matice de tipul: (1) profesori care, in ultimii doi ani gcolari, au avut
manifestari sexuale nepotrivite fata de elevi (acuzate de 23,9% dintre
respondentii mureseni si de 6,6% dintre cei din regiunea Nord-Est),
atitudini discriminatorii din cauza etniei (in opinia a 18,3% dintre
elevii din regiunea Centru si a 20,1% dintre cei din regiunea Nord-
Est) sau din motive de gen (acuzate de 4,2% dintre elevii din Mures
si de 7,3% dintre elevii chestionati in regiunea Nord-Est), comporta-
mente agresive fizic fatd de elevi (invocate de 4,2% dintre respon-
dentii din regiunea Centru), absente de la ore (confirmate de 6,2%
dintre elevii din regiunea Nord-Est). Aceste disfunctii la nivelul
personalului didactic (incriminate, legislativ, prin articole prezentate
in 2.1.) pot fi explicate prin cauzele subliniate in literatura de
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specialitate ca asociate gradului redus de motivare a cadrelor
didactice, inexistentei unei politici de atragere/ mentinere a cat mai
multor profesori de valoare in sistemul de invatamant, alocadrii de
fonduri insuficiente acestui sistem, politicilor incoerente de
schimbare etc.

In ceea ce priveste implicarea elevilor in luarea de decizii la nivelul
activitatilor derulate in scoala sau sub egida acesteia, procente destul
de importante de respondenti afirma cd sunt consultati rar sau foarte
rar in alegerea disciplinelor optionale, a activitdtilor extrascolare si in
stabilirea regulamentului clasei; astfel, 36,6% dintre elevii mureseni
si 26,3% dintre colegii lor din regiunea Nord-Est considera cd sunt
consultati rar in alegerea optionalelor, 56,3% dintre respondentii din
regiunea Centru si 26,6% dintre cei din regiunea Nord-Est declara cd
se tine rar seama de opiniile lor in organizarea activitatilor
extragcolare, 32,4% dintre elevii din Mures si 13,5% dintre cei din
regiunea Nord-Est considerd ca nu sunt suficient consultati in
stabilirea regulilor clasei.

Aspectele relationale din universul scolii sunt reflectate prin
existenta sau nu a conflictelor cu profesorii/ colegii si prin prieteniile
dintre elevi. Astfel, 5 elevi mureseni (din 71) si 3 elevi (din 274) din
regiunea Nord-Est au invocat conflicte frecvente sau foarte frecvente
cu profesorii, iar 18,3% din elevii muregeni chestionati si 8,4% dintre
cei din regiunea Nord-Est au recunoscut frecventa destul de mare a
conflictelor intercolegiale.

In contextul relatiei familie - scoald, atitudinea parintilor fatd de
copii si preocupdrile acestora este reflectata in frecventa vizitelor pe
care le fac la scoali. In opinia elevilor, parintii lor vin rar (in cazul a
22,5% dintre elevii mureseni si a 13,9% dintre elevii din regiunea
Nord-Est), respectiv foarte rar la scoald (in cazul a 4,2% dintre elevii
din regiunea Centru si a 3,6% dintre respondentii-elevi din regiunea
Nord-Est). Aceste procente vin, de altfel, in completarea celor care
au semnalat disfunctii in mediul familial, prin raportare la gradul de
sustinere, de catre pdrinti, a activitdtilor scolare ale elevilor si la stilul
de educatie parentala.

(c) Caracteristicile contextului intrapersonal pe care si-1 asuma
elevii se pot constitui in premise ale explicarii unora dintre cauzele
abandonului scolar, in conditiile in care, intr-o ordonare a situatiilor
problematice pentru fiecare individ in parte, elevii participanti la
studiul de fatd au trecut pe primele locuri: notele mici (plasate pe
primul loc, ca importantd, de cdtre 25,4% dintre respondentii
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mureseni si de cdtre 28,8% dintre elevii din regiunea Nord-Est) si
examenele viitoare (plasate, de asemenea, pe primul loc de catre
23,1% dintre elevii din regiunea Centru si de 13,1% din cei din regiunea
Nord-Est), problemele de ordin economic-familial - lipsa banilor (pe
prima pozitie pentru 18,3% dintre elevii mureseni si pentru 26,3%
dintre respondentii din cea de-a doua regiune vizatd aici) -, respectiv
individual - problemele de sandtate (cele mai ingrijordtoare pentru
15,5% dintre respondentii din regiunea Centru si pentru 12,8% dintre
elevii din regiunea Nord-Est).

Asadar, probleme dintre cele mai diverse, insda subsumate direc-
tiilor mari de analiza invocate supra, atat prin raportare la sistemul
cauzelor abandonului scolar, asa cum apare acesta reflectat in
literatura de specialitate, cat si din perspectiva contextului particular
ilustrat in acest articol, cel al elevilor din regiunile Centru si Nord-Est
ale Romaniei implicati in proiectul SCAN. Aceste coordonate se
regasesc, de altfel, dupa cum reiese din 2.1, si in drepturile stipulate
in cele trei documente la care am fdcut trimitere aici — Declaratia
universald a drepturilor omului, Conventia cu privire la drepturile
copilului si Pactul international cu privire la drepturile economice,
sociale si culturale - in conditiile in care acestea, pe de o parte,
subliniazd, in articole distincte, dreptul la educatie al fiecarei per-
soane si prevad interventii pe linia optimizarii procesului educatiei
si, pe de alta parte, incrimineaza disfunctii care se pot constitui (dupa
cum reiese si din rdspunsurile primite la chestionarul din studiul de
fatd) in cauze ale abandonului scolar.

4. Concluzii

Legislatia prevede dreptul la educatie, dreptul la tratament
nediscriminatoriu, respectiv dreptul copiilor la o viata in care
exploatarea (de orice timp) nu trebuie sa se regdseasca. Realitatea
cotidiand reflectd, insd, In anumite cazuri, incalcari ale acestor
drepturi - si am avut in vedere, in acest articol, problematica aban-
donului scolar, ale cdrui cauze se plaseazd, contextual, in sfera neres-
pectarii drepturilor postulate in documentele in vigoare (a se vedea,
in acest sens, cauze ale abandonului gcolar asociate mediului familial
si coordonatelor socio-economice, relationale, culturale subsumate
acestuia - nivelul scazut ale veniturilor, conditii de trai deficitare,
perceptia eronatd a parintilor privind utilitatea educatiei, implicarea
copiilor in activitdti gospoddresti/ producdtoare de venit etc.).

De aici necesitatea intervenirii, in astfel de situatii particulare (par-
ticulare prin localizare sau prin cazuisticd), prin mdsuri subsumate
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politicilor educationale, dar si altor tipuri de initiative, institutionale
sau individuale. De altfel, exemplul invocat supra se inscrie tocmai
pe aceastd linie a interventiilor promovate de anumite institutii - aici,
prin proiectul ,Salvati copiii de abandon si neintegrare”, coordonat
de Universitatea ,Alexandru loan Cuza” lasi, in parteneriat cu VIA
University College, Aarhus, Danemarca, si cu Inspectoratele Scolare
Judetene lasi, Botosani, Vaslui, Braila, Mures si Maramures, proiect in
cadrul cdruia, pe de o parte, sunt oferite burse de studiu elevilor
inclusi in categoria celor aflati in situatie de abandon sau risc de
abandon gcolar (cf. art. 13, alin. 2, lit. (e), Pactul international cu privire
la drepturile economice, sociale si culturale) si, pe de altd parte, sunt
organizate, impreund cu partenerul din Danemarca, activitdti de
formare a cadrelor didactice, pe linia cultivarii relatiilor internationale
si a facilitdrii accesului la metode moderne/ alternative de invatamant
(cf. art. 28, alin. 3, Conventia cu privire la drepturile copilului).
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EDUCATIA PENTRU TOTI - INTRE LITERA LEGII
SI SPIRITUL OMULUI MODERN
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Rezumat

Idealul politicilor educationale europene si nationale de a-i
sprijini pe toti cetdtenii, in mod egal, sa-si exercite dreptul la
invataturd este un deziderat permanent al tuturor liderilor politici.
Aceastd perpetuare ideologicd demonstreazd fie imperfectiunile
sistemelor educationale, fie lipsa convingerilor cd educatia este
conditia evolutiilor sociale si culturale. Implicarea, in aceasta ecuatie,
a dimensiunii spirituale care decurge din exercitarea dreptului egal la
invataturd poate fi raspunsul cdutat de atdta timp.

Cuvinte - cheie: educatie, drept, spiritual, management, strategii.
Abstract

The ideal of the European and national educational policies to
support all citizens, equally, to exercise their right to education is a
permanent goal of all political leaders. This ideological perpetuation
shows the educational systems’ imperfections, or the lack of belief
that education is the condition of social and cultural developments.
The involvement in this equation of the spiritual dimension arising
from the exercise of equal rights to education may be the answer
sought for so long.

Keywords: education, law, spiritual management strategies.

Résumé

L’ idéal européen et national des politiques éducatives pour
soutenir tous les citoyens, d’exercer leur droit a I'éducation est un
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din Bucuresti, Director General Agentia de Credite si Burse de Studii, Ministerul
Educatiei, Cercetdrii, Tineretului si Sportului.
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objectif permanent de tous les dirigeants politiques. Ce perpétuer
idéologiques montre ou les imperfections des systémes d’éducation
ou le manque de conviction que I'éducation est la condition de
I'évolution sociale et culturelle. La participation, a cette équation, la
dimension spirituelle résultant de l'exercice des droits égaux a
I'éducation peut étre la réponse recherchée depuis si longtemps.

Mots-clés: I'éducation, le droit, les stratégies, de gestion, spirituelles.

Cadrul general pentru exercitarea dreptului la invataturd de catre
toti cetatenii romani si pe tot parcursul vietii este asigurat prin
Constitutie si extins prin Legea 1/2011 a educatiei nationale. Conform
celor doud documente majore, dar si actelor normative subsecvente
acestora, educatia se organizeazd urmand valorile fundamentale ale
societatii romanesti, dezvoltand partenerilor spiritul creativ, capa-
citatile actionale si volitive, cunostintele fundamentale si de
specialitate necesare in vederea integrarii profesionale si in societate.
Pe acest fond al idealului educational, realitatea evaluata de Minsi-
terul Educatiei demonstreaza cd, desi dreptul la educatie este o alta
formd de manifestare a egalitdtii cetdtenilor, rata de implicare in
procesul educational este diminuata fatd de numarul total al tinerilor
scolarizabili. La acest fenomen se adaugd si abandonul pe parcurs,
care duce ideea de educatie la limite inferioare. Trebuie sd realizam
aici o diferentd de atitudine intre dreptul la educatie pentru toti
cetdtenii si dorinta lor de exercitare a acestui drept. Constatam, pe
acest fundal, cd statul, prin ministerul educatiei, se constituie
garantul dreptului, dar nu poate impune obligativitatea exercitarii
lui mai mult de clasa a X-a i nici nu poate interveni brutal-coercitiv
in cazul abandonului din motive.

Aceste neconcordante intre litera legii si spiritul ei, aplicate omu-
lui modern( cu sensul de actual) au impus ministerului si guvernului,
tuturor autoritdtilor publice, organismelor nationale si europene
identificarea de modalitati prin care educatia sa fie in mod real si
practic dedicata tuturor cetatenilor si exercitatd de toti. In cadrul
general al Strategiei Nationale pentru Dezvoltarea Durabila a
Romaniei. Orizonturi 2013-2020-2030, elaboratd de Guvernul
Romaniei si de Programul Natiunilor Unite pentru Dezvoltare, se
admite cd, in noua filosofie a dezvoltarii, cea de tip durabil, avem de
recuperat decalajele evidente fata de celelelalte state membre, in mod
paralel cu transpunerea in practica si insusirea instrumentelor care
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sa favorizeze educatia pentru toti, in contextul globalizarii. Avind ca
bazd Strategia de la Lisabona, Programul National de Reforma pentru
Agenda Lisabona 2007-2010, Declaratia de la Bologna (1999), pro-
gramul de lucru « Educatia si formarea profesionald orizont 2010,
Romadnia a adoptat masuri concrete de imbunadtatire radicala si
diversificare a ofertei educationale; pentru a asigura accesul la
educatie si formare profesionala initiald de calitate, mdsurile preco-
nizate s-au concentrat, intr-o prima etapd, asupra descentralizarii,
sprijinirii scolilor in vederea implementadrii sistemului de mana-
gement al calitatii, ,, crearii unei “culturi a calitdtii” si accesului egal
la educatie. In acest scop, s-a avut in vedere reformarea in profun-
zime, pe baza Strategiei nationale privind educatia timpurie, si
extinderea retelei de unitdti a invatamantului timpuriu (prescolar),
asigurarea masurilor specifice de suport educational pentru grupurile
dezavantajate, precum si continuarea programelor de tip “A doua
sansd’, asigurarea unui management performant in unitdtile de
invatamant preuniversitar, largirea ariei de acoperire a transportului
scolar si intdrirea colaborarii cu autoritdtile locale pe baza unor
responsabilitdti bine definite.

Pentru asigurarea respectarii de cdtre Romania a drepturilor
fundamentale, ministerul educatiei a desfagurat actiuni, activitati care
au urmarit accesul la educatie al grupurilor dezavantajate, cu foca-
lizare pe romi, sau accesul la educatie pentru grupurile dezavantajate,
in general, prin Programul Twining (de infratire institutionald);
pentru realizarea acestora, s-au realizat alte definiri ale zonelor de
educatie si interventie prioritare, pe baza criteriilor socio-economice,
culturale si educationale. De asemenea, s-a extins aria activitatilor,
prin includerea componentelor care privesc desegregarea, integrarea
copiilor cu cerinte educationale speciale in scolile de masd, infiintarea
Centrelor de resurse pentru educatie incluziva si aplicarea Pro-

~» :

gramului “A doua sansd” si pentru invatdimdantul primar. Alte proiecte

pe care ministerul le-a initiat i le-a derulat sunt “Creste prin teatru’,
destinat elevilor cu varste cuprinse intre 7 si 10 ani, Programul “Magic
Desktop”, de utilizare, in sigurantd, a calculatorului si internetului de
cdtre copiii cu varsta cuprinsd intre 2 si 10 ani, Kit educational “Scream
- Apadrarea drepturilor copilului prin educatie, arta si mass media’,
campania desfdsuratd in parteneriat cu Firma Renault, .Siguranta
pentru toti”, aflata la editia a [V-a, adresatd elevilor de clasaa IV-a din
toatd tara, concursul “Sd nu ne uitdm eroii”, organizat in colaborare cu
Oficiul National pentru Cultul Eroilor. Prin modul de concepere si
organizare, prin amploarea lor, aceste programe, concursuri, proiecte
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si actiuni pot asigura accesul egal la educatie tuturor copiilor romani.
De asemenea, s-au dovedit eficiente, in privinta garantdrii exercitdrii
dreptului la educatie, programele sociale Bani de liceu, Euro 200,
“Cornul si laptele”, Rechizite scolare, Burse, ale cdror efecte cuantifi-
cate demonstreazd accelerarea frecventei scolare si reducerea aban-
donului. Programele si formele de educatie pentru toti se adreseaza
tuturor grupelor de varsta si nivelurilor de calificare, dar au o
importantd speciald in cazul tinerilor, in special al celor care au
abandonat gcoala inainte de finalizarea cursurilor (rata somajului la
aceasta categorie este de 3,5 ori mai mare decat somajul general), al
persoanelor varstnice apte de munca si al populatiilor defavorizate
sau altor grupuri vulnerabile. Amploarea fenomenelor constatate in
Romania, ca si experienta pozitiva dobandita in alte tari ale UE,
reclama o abordare coerentd la nivel national, corelata inter-sectorial
si realizatd in conlucrare cu partenerii sociali.

In privinta tinerilor cuprinsi in formele inviatimantului superior,
ministerul educatiei a alocat fonduri pentru sustinerea celor per-
formanti, dar si a celor cu probleme sociale si familiale, astfel incat
acestia sa poata beneficia de instructia de specialitate care ii poate
recomanda pentru piata muncii. Extinderea cadrului de stimulare a
invatarii pentru toatd durata vietii este, de asemenea, 0 mdsurd
eficientd care se circumscrie principiului educatiei pentru toti. Astfel,
sprijinirea furnizorilor de formare profesionald continud in vederea
dezvoltarii sistemului de asigurare si management al calitdtii,
precum si sprijinirea obtinerii de cunostinte si competente supe-
rioare de cdtre tinerii cercetdtori prin extinderea oportunitatilor
pentru studii doctorale si post-doctorale sunt proiecte care sustin
accesul nediscriminatioriu la formare si specializare.

Un aspect important al conceptului actual de educatie pentru toti
il reprezinta si sistemul de burse de studii in strdinatate, pe care
ministerul educatiei, prin Agentia de Credite si Burse de Studii, l-a
operationalizat. In acest sens, ofertele de burse pentru stagiile de
studii de licentda, de masterat, de doctorat ori pentru stagiile de
cercetare s-au adresat tuturor tinerilor care au optat pentru forme
externe de mobilitate, in vederea perfectiondrii lor. Au avut, astfel,
sanse egale studentii proveniti din centrele de plasament, cei aflati in
plasament familial ori cei cu dizabilitdti usoare, care au beneficiat
de stagii de studii in SUA, Bulgaria, Grecia, Federatia Rusa.

De o importantd speciald pentru garantarea educatiei pentru toti,
in perspectivd, este cresterea interesul ministerului, al guvernului, al
tuturor autoritdtilor publice pentru optimizarea sistemelor de
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recrutare si mentinere in domeniul invatamantului a celor mai buni
absolventi de universitate, pentru garantarea accesului cadrelor
didactice la programele de masterat si doctorat, dar si pentru dez-
voltarea de noi profesii in educatie, precum auditor al calitatii,
asistent educational pentru copiii cu cerinte educationale speciale,
learning developer etc.

Pe acest fundal al realizarilor si al imperativelor, este cert ca
exercitiile de analizd si de viziune pe care Romania trebuie sd le
efectueze periodic vor fi reperele directiilor de dezvoltare in cadrul
educatiei pentru toti si nu stim incd daca aceasta va fi un pariu cu
elementul social sau cu cel politic, ori este unul pur epistemologic.



EDUCATIA PENTRU O CULTURA DEMOCRATICA

Irina Moroianu ZLATESCU*

Rezumat

Rdspandirea culturii drepturilor omului si transformarea ei in
cultura democraticd poate fi asigurata numai prin educatie, garan-
tandu-se accesul, in mod egal, al copilului si al adultului la instruire,
la formare continua, la cultura.

Cuvinte-cheie: democratie, stat de drept, culturd democratica,
drepturile omului, libertatea gandirii, a constiintei, a religiei, dreptul
la educatie.

Abstract

Dissemination of a culture of human rights and its transformation
into a democratic culture can only be achieved through education
while guaranteeing equal access of children and adults alike to
instruction, to continuous training, to culture.

Keywords: democracy, rule of law, democratic culture, human
rights, freedom of thought, freedom of conscience, religious
freedom, right to education.

Résumeé

Propagation de la culture des droits de 'homme et sa transfor-
mation dans une culture démocratique ne peut étre atteint que grace
a I'éducation, garantissant un acces égal aux enfants et aux adultes,
a la formation continue et a la culture.

Mots-clés: démocratie, Etat de droit, la culture démocratique, les
droits de 'homme, la liberté de pensée, la liberté de conscience, de
religion, droit a I'éducation.

* Membru AIDC, Prof.univ.dr, SNSPA, UEB, Director-Institutul Roman pentru
Drepturile Omului
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Curtea Europeand a Drepturilor Omului arata cu mai multi ani in
urma in hotdrarea sa in cazul “Sunday Times™, ca “nu existd societate
democraticd, fard ca pluralismul, toleranta si spiritul de deschidere
sa se traducd efectiv in regimul sdu institutional, ca acesta sd fie supus
principiului preeminentei dreptului, ca el sd presupuna, in mod
esential, un control eficient al executivului, exercitat independent de
controlul parlamentar, de cdtre o putere judiciard independentd si ca
el sd asigure respectarea persoanei umane”. Aceasta definitie sui
generis a societatii democratice, notiune utilizatd frecvent in
discursul politic si in conventiile internationale referitoare la
drepturile omului, pune in valoare doud aspecte ale sale, de naturd a
constitui doud conditii fundamentale pentru efectivitatea drepturilor
omului. O primd conditie vizeaza “pluralismul, toleranta si spiritul de
deschidere” si se traduce in cultura democraticd, definitd ca aderarea
puterii si a cetdtenilor la valori bazate pe primatul persoanei in
relatiile intretinute de aceasta cu celelalte persoane si cu comunitatea
de care apartine. Valorile respective “nu sunt invdluite intr-o ceatd”
care sd ne absolve de precizarea lor: ele corespund drepturilor
naturale ale omului. Se poate observa cd definitia propusd asupra
culturii democratice reuseste sd extinda considerabil aria drepturilor
omului: ea include nu numai relatiile intre putere si indivizi, ci si
relatiile intre persoane3. Definitia pune accentul, in egald masurd, pe
retelele de relatii intre persoane si putere. Aici, este vorba de un
element determinant care ia in considerare dezvoltarea tehnicilor de
comunicare. Pentru jurist, aceasta inseamna cd, in cadrul culturii
democratice, formele si procedurile capdtd o importanta deosebitd.
Democratia formald este inseparabild de cautarea unei democratii
reale.

Desigur, cultura democraticd, aceea a cetatenilor si aceea a puterii,
reprezintd un teren favorabil, indispensabil pentru efectivitatea
drepturilor omului, dar nu si suficient*. Efectivitatea drepturilor
omului presupune si realizarea unei a doua conditii: aplicarea

! Hotdrarea Sanday Times c. Marea Britanie, 26 aprilie 1979 (Seria A, nr.30).

2 A se vedea in acelasi sens Karel Vasak “Les dimensions internationales des
droits de 'Thomme, UNESCO, Paris, 1978, p.VIII si urm.

3 Patrice Rolland, La protection des libertés en France, Dalloz, Connaissance du
droit, 1995, p. 1-6. ; V.C.Neal Tate, Introduction la démocratie et le droit. Avancées
récentes de la théorie et de lanalyse, in Revue internationale des sciences sociales,
UNESCO, 1997, éres, Paris, no.152, p.159 si urm.

4+ AV. si Georges Corm, Le nouveau gouvernement du monde, ideologies,
structures, contre-pouvours, Editura La Decouverte, Paris, 2010, p.5.
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controlului democratic destinat corectarii inevitabilelor derapaje,
specifice functiondrii oricdrei societati.>

Viata demonstreazd cd, in absenta culturii democratice,
procedurile si mecanismele cele mai perfectionate ale protectiei
libertatilor vor fi “literda moartd”. Exemplele din istoria veche sau
recentd dovedesc cd “in spatele unei superfatade constitutionale se
poate ascunde un regim autoritar”, care nu tolereazi opozitia. In
asemenea situatii lipseste o dubla cultura democraticd: aceea a pu-
terii i aceea a cetatenilor. Totusi, cea de-a doua este mai importanta
decat prima, pentru cd ea este cea care determina si conditioneaza
cultura puterii, a reprezentantilor lor alesi.

In privinta originilor si a manifestérilor ei, cultura democratici,
se raporteaza la sfera privatd, in special la raporturile societdtii civile
cu statul, reprezentand astfel, in mod real sau potential, o forta de
rezistentd si de contestare la adresa puterii. Aceastd forta va fi mai
mare sau mai micd, caracteristica sa principald constand insd, in
marea sa fragilitate. Orice protest individual sau de grup fata de incal-
carea unor drepturi sau libertdti reprimat prin violentd reprezinta,
in ultimd instantd, un indiciu al acestei fragilitati.°®

Evident, la origine, cultura democraticd a fost apanajul unor elite
iar “acordarea sau revendicarea libertatilor a fost legatd de actiunea
unor grupuri sociale foarte precise, nobilimea si elitele burgheze, dar,
mai ales, nobilimea si aristocratia parlamentara din Anglia. In Franta,
de asemenea, in jurul anului 1700, au actionat grupdrile ultraprivi-
legiate, adicd, inalta nobilime, grupata in jurul lui Fenelon si al
ducelui de Chevreuse, grupdri care, ulterior, trebuiau sa ralieze si
inalta magistraturd, nobilimea “in roba”, ale carei puncte de vedere
vor fi codificate admirabil de Montesquieu”.” Oricare ar fi fost moti-
vatiile acestor grupari privilegiate, ameliorarea sortii poporului,
cucerirea puterii sau promovarea unor ambitii personale, rolul lorva
fi determinant in elaborarea unor noi sisteme de libertati sau a unor
noi conceptii.

Asa cum remarca Yves Madiot, in acest stadiu nu este posibil sd se
discute despre o culturd democraticd, ci despre nasterea unei “culturi
adrepturilor omului’, care are nevoie, pentru a se naste si pentru a se

5 Yves Madiot, Considérations sur les droits et les devoirs de ’Thomme, Bruylant,
Bruxelles, 1998, p. 165-167.

6 Ibidem, p. 168-171.

7 Emmanuel Le Roy Ladurie, Interventie in fata Comisiei speciale a Adunadrii
nationale Insarcinate cu examinarea proiectelor de lege privitoare la libertdti: Doc.
parl., Ad. nat., 1977, nr. 3455, vol. 11, p. 30.
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inrdddcina, de un teren favorabil individualist. Nu este necesar ca
societatea sa fie individualistda in ansamblul sdu, dar este
indispensabil ca grupadrile privilegiate, de care aminteste Emmanuel
Le Roy Ladurie, si fie impregnate de ideologia individualista. In acest
sens, Franta sec. al XVIII-lea constituie un bun teren de analizd. Chiar
dacd ea nu este individualista, sunt prezente toate ingredientele
individualismului. Acestea au fost “decelate” in Anglia (Montesquieu
a petrecut acolo 18 luni, in timp ce Voltaire a ramas mai mult de doi
ani) si au fost rdspandite prin imprimerie, care permitea
multiplicarea editiilor in diverse tdri si evitarea interdictiilor cenzurii
(«L'esprit des lois» a fost publicat la Geneva, in 1749, fard semndtura
autorului, iar dupd abolirea cenzurii in Franta, in 1750, pe parcursul
a doi ani, au fost tiparite 22 de editii; «Le traité de la population»,
apartindnd lui Mirabeau, care promoveaza ideile fiziocratilor, a
cunoscut 40 de editii, incepand cu 1756). O societate holistd, din
acest punct de vedere, va fi mult mai putin productiva.®

Rdspdndirea acestei culturi a drepturilor omului si transformarea
ei in cultura democratica este asigurata prin educatie.

Asa cum ardtam si cu alt prilej, credem ca largirea in continuare a
Uniunii Europene nu se poate realiza fard constructia unei “bolte
simbolice” comune, care sa asigure coerenta conduitelor diferitilor
actori ai constructiei europene. Altfel spus, Europa nu va putea fi
niciodatd realmente unitad din punct de vedere economic, politic si
juridic, in absenta unei unificari culturale, desigur la o unitate in
diversitate.

In aceste conditii, unificarea culturald nu poate fi conceputa ca o
dominare a anumitor culturi europene asupra altor culturi europene
sau ca o “‘omogenizare” de la un centru catre periferie. O asemenea
conceptie nu ar face decdt sd contrazicd una dintre valorile
fundamentale ale Consiliului Europei — democratia. Una din
sarcinile noastre, a acelora care reflectam asupra viitorului nostru
comun, este de a propune solutii alternative la dominare si
omogenizare, singure aceste solutii alternative putand sa conduca la
formarea concomitentd a unei constiinte democratice de nivel
european, precum si a unei identitati a cetdteanului european.

Aceasta inseamnd, oare, cd noua culturd politicd va fi un
conglomerat alcdtuit din culturile politice actuale sau o “intersectie
de multimi”, contindnd elemente comune tuturor culturilor politice
existente azi in Europa? Nu va fi nici una, nici alta! Dupd opinia

8 Op. cit., p. 170.
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noastrd, aceastd noua culturd va fi o constructie noua pe care am
putea-o numi cetdtenie democratica.

Incepand cu noaptea Sfantului Bartolomeu si sfarsind cu Kosovo,
experienta istorica a Europei ne demonstreaza cd in calea edificarii
unei cetdtenii comune existd numeroase obstacole?, dintre care
obstacolele culturale par ireductibile. Scepticii si defetistii invoca, de
obicei, obstacole intalnite in comunicarea interculturald, pe care ei le
considera insurmontabile: traditiile, mentalitdtile, modelele cultu-
rale, structurile lingvistice sau stereotipii ale psihologiei sociale
existente la diferite popoare.

Depadsirea barierelor comunicarii, inerente pluralismului cultural,
este o problemd abordata de diversi specialisti, precum Fred
L. Casmir, de exemplu, demonstrand ca dezvoltarea mutuald a nume-
roase culturi, care se gdsesc la intersectia proximitdtii (acelea care
coabiteazd in sanul unei societdti) este posibild. El afirmd, de
asemenea, posibilitatea edificdrii de situatii concret-istorice, in care
comunicarea interculturald poate deveni autentica (fdrd sd se reduca
la 0 simpla importare/exportare de tehnologie). Astfel de situatii sunt
invocate in sprijinul conceptului de cea de-a “treia culturd™.

Ce este cea de-a “treia cultura”?

Chiar dacd se porneste de la perceptii si comportamente diferite,
uneori contradictorii, indivizii apartindnd a douad culturi creeaza,
prin interactiunea lor, un cadru unic pentru aceastd interactiune.
Urmare a conjunctiei celor doud culturi, se naste cea de-a treia
culturd, mai vasta decat cele originare, care va fi adoptata de cdtre
cele doua parti.

In cadrul celei de-a treia culturi, experienta americani o demon-
streazd, cele doua culturi originare pot comunica intr-o manierd mai
eficace decat in absenta celei de-a treia. Nu este aici un simplu efect
al “fuziunii” intre doua sau mai multe entitati, ci mai ales produsul
armonizarii reciproce a acestora, care devin astfel elemente ale unui
nou “Iintreg’”.

Aceastd cea de-a treia culturd, definita ca o “sub-cultura de situa-
tie”, in sanul cdreia actorii se gdsesc in interactiune, poate ajusta
comportamentul lor, incdt ei sd doreasca a atinge scopuri comune.
In cadrul eforturilor comune actorii acumuleazi o experientd a

9 Alain Caillé, Paix et Démocratie, Une prise de repéres, UNESCO, 2004, p.77 si
urm.
o Intercultural Communication Revised in “Communication Yearbook no.
12/1990”, University of Kansas, p. 278-309.



201

aspectelor comune, care poate, ulterior, s serveasca drept punct de
pornire pentru noi interactiuni.

Deloc intampldtor am subliniat importanta unei expresii precum
“scopuri comune”, “eforturi comune” si “experienta aspectelor comune”
pentru cd acestea sunt expresii cheie ale unei viziuni non-iluministe,
pragmatice ale educatiei pentru o cetdtenie democraticd. Fred
L. Casmir, ca de altfel si unii autori romani," recunosc ca nu se ajunge
la cea de-a treia cultura pe calea perfectionarii spirituale sau prin
educatie, in sensul traditional al acesteia, cu toate ca educatia poate
seconda acest proces, rezultatul putand fi considerat ca o perfectiune
spirituald. Nu se ajunge necesarmente la cea de-a treia cultura sub
presiunea unei situatii obiective si restrictive: situatii in care actori
diferiti din punct de vedere cultural sunt constransi sa
contribuie la realizarea de sarcini comune, toti cizand de acord
cd acestea trebuie indeplinite.

Edificarea unei societati europene mai libere, mai tolerante si mai
drepte reprezintd un obiectiv dorit de toti europenii. Asa cum s-a
subliniat in repetate randuri noua societate europeand trebuie sd se
bazeze pe valorile comune, cele ale libertadtii de expresie si informatie,
pe diversitate culturald si demnitate, egale pentru toti oamenii.

Daca aceste valori nu sunt azi universal acceptate si universal
aplicate, daca progresam atat de lent in directia promovarii lor, este
atat de dificil sa le impunem? Una dintre numeroasele explicatii,
dupd parerea noastrd, este si caracterul abstract al educatiei, viziunea
iluministd in care se face — si continua sd se facd in numeroase tari
europene — educatia democratica, educatia pentru cetdtenia
europeand. O viziune care exclude diferentele culturale, in ciuda
afirmatiei lor obstinate din toate discursurile educationale.

Avand in vedere perspectiva celei de-a treia culturi, inteleasd ca
“subcultura de situatie”, accentul programelor noastre educative
trebuie pus pe constientizare si acceptarea obiectivelor comune
de catre milioanele de barbati si femei din Europa. Acestia trebuie sa
fie pusi cat mai curand posibil in situatia de a contribui impreund la
indeplinirea acestor obiective comune.

1 D. Bortun, Statutul umanismului in cultura europeand. Conditii de posibilitate
pentru unificarea culturald a Europei, teza de doctorat, Universitatea Bucuregti,
1999; Irina Moroianu Zldtescu, Educatia pentru o culturd democraticd, in
“Drepturile omului”, nr. 3/1999; Consiliul Europei, Responsabilizare-responsa-
bilitate: de la principiu la practicd, Strasbourg, 1999.
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Observand cu atentie realitatea care ne inconjoara avem
posibilitatea de a constata cd multi vorbesc de drepturile omului, dar
ca, in realitate, putini sunt cei ce se intereseazd realmente de
acestea. Ne punem intrebarea dacd nu au fost comise erori de
evaluare, de forma, de metodologie sau de cultura.

Va fi necesard o maniera diferitd de “educatie” in materie de
drepturi si indatoriri fundamentale, va fi nevoie de o cultura capabild
sd genereze o dezvoltare sociald, unde valorile umane sd aiba rolul
de a indruma individul cdtre socializarea sa, fard discriminari si
competitie negativd, ale cdror primejdii se pot repercuta asupra
intregii dezvoltdri sociale ca si asupra mediului si care, uneori, ajung
sd genereze promulgarea a numeroase legi care aduc numai o
rezolvare teoretica a problemelor si care, in practicd, nu fac decat sa
le sporeascd. Indiferenta nu ne va ajuta sda ne apdram drepturile
noastre, ci, dimpotrivd, va contribui la slabirea lor, ca si la pierderea
constiintei ca avem aceste drepturi.

Putini cetdteni sunt interesati de problemele publice. Cum se
poate iesi din aceasta stare de apatie sau derutd, stare care devine un
fenomen de masa, impingdnd un numar de indivizi catre droguri, pe
altii catre refuzul oricdrei responsabilitati — fie cd este privata sau
publica — spre cdutarea succesului facil, bani, putere, satisfactii
pasagere, prin propriile noastre egoisme, prin propriile hedonisme?
Este evident cd atata vreme cdt constiinta acestei responsabilitati
colective nu va ajunge suficient de clara in spiritul cetdtenilor, orice
schimbare adevdrata, de fond, nu va avea loc decdt cu mari dificultdti.

Evident, este esential sd participdm — este datoria noastra si
dreptul nostru — pentru a ajunge sa intelegem ce se petrece in jurul
nostru si pentru a interveni, daca este cazul, in vederea apdrarii a ceea
ce a fost cucerit cu pretul atator lupte si suferinte.

Ins& pentru a participa trebuie mai intai si cunoastem si, mai ales,
sd avem convingeri si aptitudini; trebuie sd-i educam mai ales pe
tineri, incd din copilarie, nu indopandu-i cu cunostinte, ca si cand ar
fi niste recipiente pe care vrem sa le umplem, ci tratandu-i ca pe niste
fiinte care au drepturi inalienabile, pentru a-i determina sd-gi asume
aceastd responsabilitate, intr-un spatiu de libertate si cu respectul
libertatii celuilalt.

2 [rina Moroianu Zlatescu, Une Europe plus humaine et plus solide: Reconstruire
le pacte social in “Citoyenneté et démocratie humaniste en Europe face aux
nouveaux enjeux". Fundatia Robert Schuman, L'Europe en action, 1999, p. 45 si urm.
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Acela care a dobandit, incd din scoala primard, obisnuinta de a
gandi cu propriul cap si, de asemenea, mandria pentru ideile in care
el crede, nu va suporta sa i se impuna, lui sau altcuiva, o anumita
constrangere. El va fi gata sd-si asume propriile responsabilitati si sd
le exercite in mod democratic. Cel ce se va inscrie in acest proces va
fi astfel favorizat, asumandu-si angajamente decizionale i va invdta,
in acelasi timp, sd respecte deciziile altora.

In cazul in care vom fi capabili si promovim aceste idei, maine
vom avea tineri capabili de a se intelege pe ei insisi in profunzime,
mai intdi in plan uman, tineri care vor dobandi incredere in viitor.”

Dar, problema centrala a lumii globalizate de astdzi este aceea a
edificarii unei comunitdti rezonabile, in interiorul careia trebuie sd
regdsim valorile fundamentale pentru individ si pentru societate:
libertate personald si responsabilitatea.

Dar libertatea personald inseamnad libertatea fizica cu compo-
nentele sale libertatea intelectuala in cadrul cdreia intra libertatea
de gandire, de constiintd si religie, libertatea invatamantului si
dreptul la educatie s.a., precum si libertatile relationale, unele dintre
libertatile intelectuale, fiind si libertati relationale, in acelasi timp, in
opinia unor autori. Exemplul dat de acestia fiind chiar libertatea
religioasd, alaturi de cea de exprimare.

Chiar daca libertatea constiintei si a religiei sunt incluse in
libertatea generala a gandirii, s-a considerat utild mentionarea lor in
text pentru evitarea confuziilor si a unor eventuale neintelegeri.

De altfel, dreptul la libertatea de gandire implicd toate formele pe
care aceasta le imbraca. Este vorba despre gandirea filozoficd, moralg,
culturala, stiintifica si politicd si de orice alta categorie.

Dacq, in virtutea art. 28, paragrafele 2 si 3 ale Declaratiei in
exercitarea exterioara a acestui drept “fiecare persoand este supusd
numai ingrddirilor stabilite de lege in scopul exclusiv al asigurdrii
recunoasterii drepturilor si libertdtilor celorlalti si in vederea
satisfacerii cerintelor juste ale moralei, ordinii publice si bundstdrii
generale intr-o societate democraticd”, dupa cum nu vor putea fi
exercitate n niciun caz, contrar scopurilorsi principiilor Organizatiei
Natiunilor Unite, libertatea interioara a constiintei si religiei “este
totald si protejatd contra oricdrei restrictii”. Aceasta inseamnd cd

5 Idem, Une Europe plus sure et plus stable: Maitriser les nouveaux enjeux in
“Citoyenneté et democratie ... ; op.cit., p. 93.

4 Xavier Dupré de Boulois, Droits et libertés fondamentaux, PUF, Paris, 2010,
p-127 i urm.
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nimeni, niciodatd, nu poate fi obligat sd profeseze o “credintd
religioasd sau o convingere pe care nu o are”.

Libertatea gandirii, ardta René Cassin, unul dintre principalii
autori ai Declaratiei, este fundamentul tuturor celorlalte drepturi.
De aceea, va trebui protejatd chiar inainte ca aceasta gandire sa fie
exprimatd.

Cat priveste expresia libertatii religioase, aceasta comportd cateva
aspecte: cultul, ritualurile, invatamantul, asocierea si libertatea
practicilor. Acest drept este, asadar, legat in mod implicit de alte
drepturi, cum ar fi cel de asociere, de intrunire, de liberd comunicare.

Chiar daca aceste aspecte rezulta implicit din consacrarea, ca
atare, a dreptului, s-a considerat necesard mentionarea lor explicita,
sub forma unor drepturi-garantii, constand in libertatea oricarei
persoane de a-si schimba precum si de a-si manifesta religia sau
convingerea, fie singura fie impreund cu altii, fie in public fie in
spatiul ei privat, prin mijloace diverse: invatimant, practici, cult si
rituri.

Singurul dintre aceste drepturi-garantii care a fost intampinat cu
rezerve se refera la libertatea schimbarii religiei.

Aceastd abordare a libertdtii de gandire, constiinta si religie a fost
preluatd de documentele ulterioare, regdasindu-se si in art. 18 al
Pactului international cu privire la drepturile civile si politice si in
alte reglementdri, pana la cele mai recente, intre care cele referitoare
la obiectia de constiinta la serviciul militar.

Reiterand prevederile Declaratiei, art. 18 din Pactul International
privind Drepturile Civile si Politice adauga ca garantii interzicerea
oricdrei constrangeri ce ar putea aduce atingere libertdtii de a avea
sau de a adopta o religie sau o convingere la alegere, precum si
libertatea parintilor sau a tutorilor, dupa caz, de a asigura educatia
religioasad a copiilor in conformitate cu propriile lor convingeri.

Dar trebuie sd ne referim in acest context si la libertatea de a invata
care presupune un transfer de cunostinte si un continut adecvat al
programelor de invatamant dar, presupune posibilitatea de a crea, cu
o anumitd libertate, institutii de invatamant. Este vorba apoi de
libertatea celui care invatd sau a parintilor sdi de a avea posibilitatea
de a alege intre tipuri de invatamant public sau privat, laic sau
confesional, cu conditia de a respecta exigentele obligatiei scolare.
Nu in ultimul rdnd aceasta presupune si libertatea cadrului didactic
de a alege modul de predare, metodele si tehnicile de transmitere a
cunostintelor. Libertatea invatdmdantului trebuie conciliatd cu
dreptul la educatie, garantandu-se accesul in mod egal al copilului si
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al adultului la instruire, la formare profesionald, la culturd. Aici, intra
in discutie evident calitatea invatamantului, utilizarea comunicatiilor
electronice, economia numericd sau modernizarea difuzdrii
audiovizuale si televiziunea viitorului, “ecosistemul informational’,
reprezentat de internet® etc.

O asemenea abordare conduce la 0 noud educatie civica, adaptata
la schimbarile intervenite, cu efecte pe timp indelungat pentru
secolul urmator. Ea implicd o reforma la nivelul mentalitatilor ca si
o reforma a relatiilor intre individ si societate, a relatiilor intre
grupuri si colectivitati, pundnd accentul pe trecerea de la
individualism la solidaritate sociald si coeziune democraticd, in
perspectiva Europei secolului nostru, unita pe baza valorilor
fundamentale comune: respectarea si dezvoltarea drepturilor
omului, democratie pluralista si statul de drept.

Desigur, este un nou model de societate care implicd, pe de-o
parte, revizuirea obiectivelor si a mijloacelor de educatie pe termen
lung, iar pe de altd parte, cooperarea pe scard internationala si
nationald.
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Rezumat

Conceptul de after school este destul de nou pentru pdrintii
romdni. Centre speciale, care nu seamana nici cu scoala, nici cu
casa, unde copiii invata si se distreazd, suna tentant pentru parintii
care lucreazi cel putin opt ore pe zi. Intr-o societate aflati intr-un
proces continuu si rapid de schimbare, programul «scoala de dupa
scoala» are drept tinta predilectda dezvoltarea capacitdtii de
adaptare, integrare si orientare a copiilor, dar si pregatirea lor
specializatd pentru educatia continua. Lucrarea de fata si-a propus
sa surprinda perceptia pe care parintii o au asupra programului after
school si implicit sa releve importanta programului after school in
viata elevilor, cadrelor didactice si parintilor. In vederea atingerii
acestui scop am realizat un studiu constativ pe un numar de 6o de
parinti din mediul rural, care nu au un astfel de program in
localitate, aplicind un chestionar prin care am urmadrit sd punem
in evidentd cunostintele parintilor referitoare la after school,
avantajele si dezavantajele raportate de beneficiarii acestui
program, criteriile de selectie de care tin cont parintii in selectarea
unui centru after school si felul in care copiii care nu merg la
centrul after school isi organizeaza programul de dupa activitdtile
scolare.

Cuvinte-cheie: educatie continua, adaptare, integrare, pregdtire
specializatd, scoala de dupd scoald (school after school)
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Abstract

After school concept is fairly new to Romanian parents. Special
centers, which resembles neither the school nor the home, where
children learn and have fun, sounds appealing to parents who work
at least eight hours a day. In a society that is in a continuous and rapid
change, the program “school after school” has as a favorite target the
capacity to adapt, integration and guidance of children, and prepare
them for lifelong learning. This paper aims to capture the perception
that parents have about the after school program and thus to reveal
the importance of after school program in everyday life of the
students, teachers and parents. To achieve this goal we performed a
study on a total of 60 parents in rural areas who do not have such a
program in place, using a questionnaire we aimed to emphasize the
knowledge of parents about after school, benefits and disadvantages
reported by the beneficiaries of this program, selection criteria which
are important for parents in selecting an after school center and how
children who do not attend after-school center organize their
program after school activities.

Keywords: Continuous education, adaptability, integration,
specialized training, school after school

Résumé

Le concept d’« after school » est un concept relativement nouveau
pour les parents roumains. Des centres spéciaux, qui ne ressemblent
ni a une école ni a une maison, ot les enfants étudient et s'amusent
- cela semble intéressant pour les parents qui travaillent au moins
huit heures par jour. Dans une société qui se trouve dans un
processus constant et rapide de changement, le programme « 'école
d’apres I'école » a comme but favori le développement de la capacité
des enfants de s’adapter, de s’intégrer et de s'orienter, mais aussi leur
préparation spécialisée pour apprentissage continu. Notre article vise
a surprendre la perception des parents concernant le programme
after school et implicitement a révéler I'importance du programme
d’after school dans la vie des enfants, des enseignants et des parents.
Pour atteindre cet objectif, nous avons réalisé une étude constative
sur 60 parents du milieu rural, qui n'ont pas un tel programme dans
leurville, a l'aide d'un questionnaire a travers lequel nous avons voulu
mettre en évidence ce qui les parents connaissent sur l'after school,
les avantages et les inconvénients signalés par les bénéficiaires de ce
programme, les critéres de sélection que les parents prennent en
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considération lorsqu’ils choisissent un centre after school et la
maniere dans laquelle les enfants qui ne fréquentent pas le centre
after school organisent leur programme apres les activités scolaires.

Mots-clés : éducation permanente, 'adaptabilité, I'intégration,
'école de formation spécialisée, 'école apres 'école

Dincolo de schimbarile mai mult sau mai putin revolutionare care
au vizat societatea romdneascd in ansamblu, ultimul deceniu si-a pus
amprenta asupra modului in care sistemul educational a influentat
evolutia tinerei generatii dar si pe cea a adultilor. Centrat prea mult
pe nevoile unei societdti despre care cu foarte mare ingaduinta vom
spune cd a fost “neatenta” la trebuintele educationale ele membrilor
ei, procesul educational a trebuit regandit. Ideea nefericita a
impunerii unui proces educational care sa produca indivizi identici,
asemenea unui "pat al lui Procust”, nu s-a dovedit a fi o solutie viabila.
Astfel, dupd acest esec previzibil, sarcina imediatd a celor implicati in
actul educational a fost sa echilibreze tendintele uniformizatoare ale
socialului prin orientarea acestui proces spre dezvoltarea armonioasd
a personalitatii

Din ce in ce mai mult, educatorii au inteles ca elevii nu trebuie
pregatiti doar pentru “a avea” cunostinte sau “a face” bine ceea ce are
nevoie societatea ci, mai ales pentru “a fi” ei insisi intr-o lume a carui
ritm tot mai alert creste nepermis riscul de rdtacire si instrdinare.
Lumea nu este staticd si constantd, asa incat simplul statut al
educatorului de transmitator al unor informatii care au statutul unui
adevar relativ nu mai poate fi multumitor astdzi. Modul existential
de a invdta ne obligd sa concepem procesul de educatie continud
pornind de la necesitatea ca acesta sa fie profund “inrddacinat in
interiorul dimensiunii evolutive al fiintei™.

Daca-1 privim prin aceastd prisma existentiald, conceptul de
educatie continud devine un concept integrator. El va ingloba toate
dimensiunile actului educational atat sub aspect temporal (educatie
pe toatd durata vietii - lifelong education), cat si sub aspect spatial
articuland toate influentele si actiunile exercitate asupra educabililor
intr-o structurd formald (scoald, universitate), non-formala si
informals (life-wide education). Invitarea permanenti nu reprezinta
numai un aspect al educatiei si al formarii, ci ea devine, pe zi ce trece,

*Ya-Hui Su, 2011
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un principiu fundamental al participdrii active a individului in
societate, de-a lungul intregii sale vieti. Educatia continud/pe tot
parcursul vietii reprezintd totalitatea activitdtilor cu scop educa-
tional, realizate de-a lungul vietii, in vederea imbunatadtirii cunostin-
telor, abilitatilor si competentelor, din perspectivd personald, civica,
sociald si a insertiei pe piata muncii. - trebuie transformata.

Departe de a contesta modalitatea traditionala de a face educatie,
considerdm ca ideea de educatie permanenta vine cu o perspectivd
complementara care implineste aspectele valoroase ale educatiei
traditionale. Dupd cum subliniaza Gh. Felea, in sistemul de
invdtamant actual educatia traditionald reprezinta elementul static,
pe cand educatia alternativd reprezinta elementul dinamic. Astfel,
in invatdimdntul traditional se pregateste elevul pentru viata, pe cand
in invatdamantul alternativ scoala face parte din viata®. Alternativele
educationale sunt variante de organizare gcolard care propun mo-
dificari ale anumitor aspecte legate de formele oficiale de organizare
ale activitdtii instructiv-educative. Existd o altda modalitate de
abordare a procesului educational, anume aceea a pedagogiei de
reformd, care are atentia centrata pe copil, pe progresele sale3. Tot
pedagogia de reformd introduce ideea invdtdrii prin actiune,
invdtarea autonomd si individualizarea programului educational.

Privite la inceput cu reticenta, aceste initiative private au ajuns
astdzi sd fie apreciate de cei mai multi dintre cei implicati in actul
educational. Dacd pana mai ieri, societatea romaneasca se ferea a
aminti de alternativele educationale care existau in vest, astdzi
observam o preferintd catre aceste sisteme de lucru deloc neglijabile
pentru cei interesati a introduce reforma in invatdmant. Implicarea
alternativelor educationale alaturi de cele traditionale, actiune care
presupune in esenta optiunea pentru educatia permanentd este in
acord cu constatdrile actuale ale psihologilor personalitdtii de
orientare umanistd. Acestia sustin cd ,a manifesta un devotament
neconditionat pentru adevar si frumos si a face din curiozitate o
pasiune...ne pune intr-o stransd legaturd cu procesul de pretuire sau
valorizare (s.n.), un concept ce se referd la structurarea multidimen-
sionald a semnificatiilor”.

Asa cum afirma Naylor F. V,, unul dintre primii pedagogi al cdror
interes major s-a centrat pe problema educatiei permanente,

2Felea Gh., 2002.
3Cucos C, 2002
4Bunchers S., 2002.
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seducatia apartine vietii privita ca intreg; si educatia continua implica
utilizarea prelungitd ale acelor intelesuri ale culturii care sunt in
interiorul fiecdrui individ si care pot fi folosite avantajos in timpul
fiecdrui stadiu petrecut de noi pe acest pamant’s.

Programul After school

Un studiu realizat de cercetdtori americani surprindea faptul cd in
anul 2001 37,2% dintre parintii din SUA au un program prelungit de
munca si nu au posibilitatea sd aiba grija de copiii lor minori.
Nepotrivirea intre programul de lucru al parintilor si cel de scoald al
copiilor a condus la necesitatea ca acesti parinti sd apeleze la unul
dintre programele after school®.

Pe piata din Romadnia, after school (in traducere literald, ,dupa
scoald”) este un serviciu nou apdrut, serviciu care constd in
supravegherea copiilor de clasele I-IV dupa orele de curs. Totul se
petrece intr-un spatiu confortabil, amenajat pentru joacd si studiu,
unde unul sau mai multi indrumdtori (care pot fi dascadli sau
profesori specializati) se ocupa de copii. In afard de joacé si de lectii,
in program mai intrd activitati pentru dezvoltarea personalitatii,
participarea la spectacole de teatru, film, circ sau organizarea de
petreceri.

Dupa modelul traditional al modului in care se organizeaza
timpul de dupa terminarea activitatilor scolare, sunt pdrinti care
considera ca de toate acestea se pot ocupa bunicii, o vecind sau o
bond. Avand in vedere experienta altor tdri care deja au acest serviciu
larg rdspandit, se poate spune ca afirmatia de mai sus se refera doar
la partea de supraveghere. Ca ajutor la pregatirea temelor este mai
greu ca un bunic sa faca fata, mai ales ca cerintele si pretentiile scolii
si ale pdrintilor sunt din ce in ce mai mari.

Metodele unui dascdl sunt net superioare unui persoane fard
pregdtire psihopedagogica si rezultatele scolare se vor vedea imediat.
In primii ani de scoali copilul trebuie obisnuit si-si rezolve sarcinile
sale de scolar. Educatorul de la un after school ii poate insufla
copilului placerea de a lucra, aplicind metode specifice sau folosind
exemplul celorlalti copii si cooperarea cu acestia. Este important ca
temele sa nu i se pard o corvoadd, ci o metodd de instruire.

Un centru After school nu este ,,incd o scoald” in sensul traditional.
Este un centru dedicat oferirii unui mediu educativ placut si relaxant

5 apud.Kelly T, 1969.
¢ Barnet R.C., Gareis K.C., 2006.
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pentru copii, dupd orele de scoala. Acestia isi petrec aici timpul in care
parintii nu au posibilitatea sa ii supravegheze, efectudnd temele,
desfasurdnd activitati interesante, invatand limbi strdine si jucandu-se
intr-un cadru organizat si sub supraveghere. Este un loc in care copilul
isi va dezvolta aptitudinile si in care se va simti bine alaturi de copii de
aceeasi varsta cu el. , Activitdtile afterschool sunt contextul cheie in
care copiii si adolescentii pot dezvolta importante competente, iar
implicarea in aceste activitati este legatd de multe rezultate pozitive™.

Elevii proveniti din familii defavorizate, aflati in pericol de
abandon scolar si fard posibilitatea de indrumare si supraveghere la
lectii, au sansa de a depdsi aceste greutati in centrele , After school”
infiintate de catre primdrii in unitatile de invatdimant. Autoritatea
locala urmadreste reducerea riscului ca elevii sa ajungd pe strdzi, in
gdsti de cartier ce-i pot influenta negativ, intr-o perioada in care
pericolul drogurilor si al altor ,miraje” a devenit de maxima
actualitate.

In tara noastra, asemenea spatii au fost infiintate in scoli, sau in
cladiri care nu apartin scolii, sub denumirea de Centre de zi. Elevii
primesc masa de pranz, isi fac temele supravegheati de dascali si sunt
meditati pentru examene. Tot aici, copiii desfasoara activitdti de
terapie ocupationald, sunt initiati in utilizarea computerului si
primesc consiliere pedagogicd. ,Admiterea” in centrele de tip ,after
school” se realizeaza in functie de cerintele administratiei locale.
Aceasta se face la cererea pdrintilor/ a reprezentantului legal ori la
sesizarea altor persoane din comunitate sau din cadrul scolii, fiecare
copil beneficiind de un plan personalizat de servicii. Acesta este
realizat pe baza evaludrii facute fiecdrui copil in parte la admiterea in
centru si va cuprinde obiective operationale, etape si activitati
concrete, responsabilitati si evaluare.

Conducerea unitatilor de invatdimant selecteazd si alege copiii
deoarece cunosc in detaliu problemele parintilor si a copiilor
acestora. In functie de aceste propuneri ficute, Directia Generala de
Asistentd Sociala si Protectia Copilului realizeazd anchetele la
domiciliu pentru a stabili exact cadrul familial al elevului si modul
cum acesta poate fi ajutat.

Programele after-school sunt intr-adevar foarte utile atat pentru
pdrintii care lucreaza pand seara, cat si pentru copii, care beneficiaza
de un program educational adecvat in afara orelor de scoala.

7 Beiswenger K.L., Grolnick W. S., 2010
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Necesitatea programului after shool provine si din faptul c4, in
conditii de nesupraveghere, existd un risc crescut pentru copii sd
deprindd comportamente deviante de la o varsta timpurie si aceste
comportamente la inceput razlete tind sd devina conduita devianta.
Cercetdri actuale efectuate in contextul societdtii americane
dovedesc faptul ca prin frecventarea unui program after-school,
scade rata abandonului scolar, iar rezultatele scolare ale copiilor se
imbunadtatesc, datorita suportului profesionist pe care il primesc la
efectuarea temelor. De aceea existd si scoli publice care au infiintat
programe de tip after-school, in ideea de a sustine elevii pe parcursul
scolaritatii si de a-i sprijini pe parinti®.

Rezultatele deosebite au determinat extinderea acestei forme in
mai multe scoli din orage si chiar in mediul rural. Ca acest fenomen
este tot mai evident reiese atat din numeroasele semnale din mediul
rural unde, tot mai mult, se doreste infiintarea unor grupe cu
program prelungit, cat, mai ales, din semnalele din mediul urban,
unde anumite gradinite primesc, uneori, cereri de inscriere chiar
inainte de nasterea copilului.

Activitatea cadrelor didactice in cadrul programului after school
poate fi consideratd un adaos educational de tip institutional, dar
non-scolar, subsumat educatiei non-formale, forma aflatd in raport
de complementaritate cu educatia formala si continua. Impactul
experientelor educationale, indiferent de sursd, nu poate fi total daca
nu se asigura continuitatea si intdrirea lor reciproca.

Programul after school pentru scolarii mici este un serviciu deschis
cdtre comunitate, care nu se substituie familiei, dar ajutd parintii. Acest
tip de scoald ,,dupa scoald” este construitd pentru a oferi copiilor servicii
de ingrijire dupd terminarea orelor de scoald, programe educative,
asistentd socio-pedagogica, asistentd psihologica, logopedie, activitati
recreative etc.

In tara noastrd, in prezent, de aceste servicii beneficiaza copiii cu
varste cuprinse intre 7 si 11 ani, proveniti din familii ce se lovesc de
problema de a nu avea in grija cui sa lase copiii dupa terminarea
programului zilnic gcolar si pe perioada vacantelor, care vor pentru
copiii lor o alternativa in care sa fie supravegheati de personal cu
pregdtire speciala, intr-un cadru de grup care poate stimula nivelul
cooperadrii, nivelul comunicdrii verbale si nonverbale, nivelul
creativitatii, capacitatea lor de relationare interpersonala cu cei de

8 Hanlon Th. et all., 2009.
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aceeasi varstd, dar si cu adultii, imbunatatirea competentelor sociale,
cunoasterea propriei persoane.

Principala caracteristicd a acestui serviciu este cd are un caracter
integrativ, oferind servicii de protectie a copilului fara a se substitui
familiei dar venind in sprijinul acesteia prin ajutorul acordat pe
durata zilei cuprinsd intre terminarea orelor de scoala si intoarcerea
parintilor de la lucru.

Suntem singura tard din Europa fard programe nationale de tip
after school. Aceasta formd de organizare a activitatilor copilului
dupd scoalad reprezintd o oportunitate atat pentru dascdli cat si
pentru pdrinti, si deopotrivd pentru copiii, dar mai ales, pe termen
lung, pentru societate pentru ca elevii vor invdta sd valorifice timpul
de dupa programul scolar in scopul devenirii si formarii personale,
realizandu-se un bun inceput pentru educatia continua.

In Europa Occidentals si in Statele Unite s-a constatat inci din
anii 1970 cd 50% din cunostintele achizitionate de un copil se
realizeazd in afara orelor de curs, in cadrul organizat de tip School
After-school.

In Republica Democrata Germand, incé de la inceputul aceleiasi
perioade, programul functiona la nivel national cu rigoare,
disciplind, responsabilitate. Dupa orele de scoald, copiii luau masa,
se odihneau, isi faceau temele pentru a doua zi, participau la
activitdti sportive, iar seara erau reintegrati familiilor. Avem, asadar,
exemplul unui sistem pe care statul il finanta cu darnicie nu doar cu
grija ca acei copii sa aiba un timp educational bine dramuit, dar sa si
evolueze conform proverbului ,mens sana in corpore sano”.

In Finlanda existi la nivelul tuturor scolilor programe After-school
unde, in functie de venituri, parintii suportd cheltuielile, iar pentru
cei fara posibilititi financiare, suporta primariile. In Suedia, pro-
gramul este sustinut de catre stat in totalitate, pentru toti elevii. Mai
mult de atat, exista state care organizeazd si in vacante activitdti de
timp liber, la scoald, mai ales pentru copiii care nu pleaca din loca-
litate. Programul se desfasoard cu succes si in alte tari: Cehia,
Slovacia, Ungaria, Serbia, Franta, Spania etc.

Programul After school pentru scolarii mici este un serviciu
deschis cdtre comunitate, construit pentru a veni in sprijinul copiilor,
parintilor si scolii. La baza interventiilor sta relatia de parteneriat
intre cei implicati direct in desfasurarea programului. Acest serviciu
este un serviciu integrat, modern si competitiv care creste valoarea
actului educational.
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Perceptia pdrintilor asupra rolului programului after school

Obiectivul cercetdrii:

Lucrarea de fatd si-a propus sa evidentieze perceptia parintilor
asupra rolului programului after school in viata elevilor prin sur-
prinderea imaginii pe care pdrintii o au despre serviciul after school;
prin punerea in evidetd a caracteristicilor ,scolii dupa scoald”; prin
identificarea avantajelor, respectiv dezavantajelor privind programul
after school; prin alegerea programelor si activitatilor potrivit inte-
reselor copiilor.

Desfdsurarea cercetdrii:

In vederea atingerii acestui scop, am realizat in perioada 2007-
2008 un studiu constatativ asupra imaginii pe care parintii o au
asupra programului after school, inainte cu un an de a se derula
proiectului ,After school - proiect de prevenire a abandonului scolar”.
Cercetarea s-a realizat la o scoald din Tomesti.

Ideea proiectului ,After school - proiect de prevenire a abando-
nului gcolar” este urmarea unei anchete realizata in cadrul scolii,
printre copiii din ciclul primar, asupra felului in care acestia isi petrec
timpul dupd terminarea activitatilor din cadrul scolii. Ancheta a pus
in evidentd faptul cd dupd terminarea programul de studiu, 49%
dintre elevi stau singuri acasa nesupravegheati in medie 2 ore zilnic;
48%, nu sunt supravegheati in medie 4-6 ore, iar 3% stau singuri,
zilnic, mai mult de 6 ore. In majoritatea cazurilor, copiii isi fac temele
fie cu ajutorul pdrintilor, fie folosindu-se doar de propriile lor cunos-
tinte, timpul alocat pregatirii lectiilor fiind in majoritatea cazurilor
de 2-4 ore.

Instrumentele cercetarii
Pentru realizarea obiectivelor studiului nostru am aplicat un
chestionar cu raspunsuri deschise care atinge urmatoarele aspecte:

e surprinderea imaginii pe care pdrintii o au despre serviciul after
school; prin punerea in evidetd a caracteristicilor ,scolii dupa
scoald”;

¢ identificarea avantajelor, respectiv dezavantajelor privind
programul after school;

e criterii de alegere a centrului care ofera servicii After school;

e organizarea timpului copiilor in familie dupd terminarea activi-
tatilor scolare.
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Descrierea lotului de subiectilor:

Cercetarea s-a realizat pe un numar de 60 de pdrinti ai cdror copii
sunt in ciclul primar si studiaza la o scoala din mediul rural. Subiectii
sunt cu varsta cuprinsd intre 30-45 de ani, barbati si femei (30%
barbati si 70% femei), cu studii medii si superioare (60% studii
medii, 40% studii superioare).

Prezentarea rezultatelor si interpretarea psihologicd a rezultatelor

Pentru punerea in avidentd a rezultatelor studiului, am facut
analiza de continut al rdspunsurilor obtinute la fiecare item al
chestionarului.

a. Item 1. Ce este un program After school?
Analiza de continut releva urmatoarele raspunsuri:
¢ 50% - dintre subiecti au rdspuns ,nu stiu/nu am auzit de asa
ceva” (acesti subiecti au fost eliminati pentru urmatorii itemi ai
chestionarului);
* 40% - variantd pentru organizarea timpului de dupd terminarea
orelor ;
¢ 28% - un loc unde copii isi fac temele sub coordonarea unui
cadru didactic;
* 12,5% - un loc unde copiii isi petrec timpul liber;
* 4% - alternativd pentru pdrintii ocupati;
Apdrute nu demult in Romania, centrele after school se dovedesc
a fi putin cunoscute de cdtre parinti, mai ales in mediul rural. Multi
dintre ei nu stiu despre ce este vorba in ceea ce priveste acest
program. Cu toate acestea, existd si pdrinti care cunosc cd programul
after school se desfasoara dupa ce se termind programul de scoala,
intr-un spatiu amenajat pentru activitdti recreative, fiind avantajos
pentru pdrintii extrem de ocupati.

b. Item 2. Este necesard organizarea unui after school in scoala
unde studiaza copilul dumneavoastra?Argumentati raspunsul.
* 93,33% - Da
Argumente:
® Materia este din ce in ce mai complicatd/complexd si parintii
se descurca greu cu temele;
® Copiii petrec o perioda de timp fard supravegherea parintilor;
® Copiii ar avea performante mai bune la scoald;
® Copii ar fi in sigurasa si bine educati.
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* 6,66% - Nu

Argumente:
® 6,66% - parintii se pot ocupa foarte bine de copii;
® 6,66% - lipsa de incredere in noutate.

Marea majoritate a pdrintilor care au ceva informatii despre acest
program considerd cd este necesard infiintarea unui program after
school de care sd beneficieze atat pdrintii cat si copiii. Sunt si persoane
reticente la nou si care cred cd de programul de dupa-amiaza se poate
ocupa familia atata vreme cat beneficiaza de timp liber.

c. Item 3. Care sunt avantajele, respectiv dezavantajele organizadrii
programului After school?

Avantaje:

* 93,33% — mediul sigur in care copilul isi petrece timpul liber;

* 73,33% - persoanele care coordoneaza grupul de copii au
pregdtire psihopedagogicd;

* 66,66% - 1i ajutd pe copii sd relationeze, sd-si dezvolte perso-
nalitatea;

* 53,33% - existenta unui program zilnic;

* 33,33% — nevoia de stabilitate si imbinarea jocului cu invatarea;

* 6,66% - explorarea mediului inconjurator;

Grafic nr. 1. Avantajele programului After school

Avantaje

B rmediul sigurincare copilu i petrece
timpul liber

B persoanele care coordoneazi
grupul de copi au pregire
psihopedagogca

m i guta pe copiisa relaioneze, s&-si
dezvolte personaltatea

W existenta unuiprogram zinic

m nevoia de stabiitate siimbnarea
Jjocului cuinvatarea
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Dezavantaje:
96,66% - costurile ridicate;

36,66 - timpul redus pe care copilul il petrece cu familia;
3,33% - sentiment de instrdinare.

Grafic nr. 2. Dezavantajele programului After school
Dezavantaje

W Costurile ridicate

B Timpul redus pe care
copilul il petrece cu
familia

® sentiment de instrainare

Conform datelor, observam ca principalul avantaj al infiintdrii unui
astfel de program intr-o scoald, este considerat ,siguranta mediului in
care isi petrece timpul copilul”. Faptul ca persoanele care coordoneaza
grupul de copii au pregatire psihopedagogicd este un avantaj care se
reflectd in dezvoltarea personala a copiilor si evolutia lor scolara..

In ceea ce priveste dezavantajele, pe lang costurile ridicate, un
program after school reduce considerabil timpul pe care copilul il
petrece in familie. Faptul ca std putine ore in casa si cu familia, poate
cauza un sentiment de instrdinare si, implicit, poate afecta relatia
copilului cu familia.

d. Item 4. Care ar fi cele mai importante criterii de alegere a unui
program after school pentru copilul dumneavoastra?

* 100% - distanta fata de casg;

¢ 83,33% - costuri;

¢ 56,66% - dotdrile centrului (silile de lucru, silile de mese,
bucdtaria, locul de joacd);

* 53,33% - siguranta si confortul locului;

* 6,66% - pdrerea copilului;

* 6,66 - personalul specializat;

* 6,66% — programul de lucru / activitatile desfasurate.
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Grafic nr. 3 Criterii de alegere a unui program after school

m Distanta fatd de cas
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B Programul de lucru

Tindnd cont de faptul ca majoritatea programelor after school se
adreseazd, in principal, copiilor din ciclul primar, observam ca, la
alegerea unui astfel de program, parintii tin cont de distanta fatd de
casd a acestui centru. Un aspect important il ocupa si costurile
acestui program. De mentionat faptul ca parerea copilului este un
criteriu deloc de neglijat, el fiind principalul beneficiar al serviciilor
din cadrul programului after school.

e. Item 5. Cum organizati timpul copilului dupd programul de la
scoala?

46,66% - oferirea altor forme de distractie benefica;

36,66% - fixarea unui termen limitd de vizionat programe la
televizor sau calculator;

16,66% - implicarea 1n activitatea copiilor directiondndu-i spre un
sport, lectura, activitati artistice;

13,33% - vizionarea impreuna cu copiii a unor programe TV, dupa
care sa discute si sd comenteze ideile si reactiile.
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Grafic nr. 4. Activitati desfasurate in familie
dupa programul de la scoald
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La after school se evitd tendinta copilului de a sta ore intregi la
televizor sau la calculator si de a vedea programe ddundtoare dez-
voltarii lui. Un aspect important, care este urmadrit si de parinti, prin
fixarea unui termen limita de vizionat programe la televizor si prin
vizionarea impreuna cu copiii a unor programe de televiziune, dupa
care sd discute si sd comenteze ideile si reactiile. Oferirea altor forme
de distractie si implicarea in activitatea copiilor, directionandu-i spre
un sport, lecturd, activitati artistice sunt alte forme de organizare a
timpului unui copil dupd programul de scoald. Sunt raspunsuri ideale
care ne determind sd credem cd pdrintii stiu ce este bine pentru copiii
lor dar cd nu sunt puse in aplicare intotdeauna in aceastd forma.

Concluziile si discutii

Scoala noastra este o scoald deschisa care ofera sanse egale la
educatie si cultura pentru toti elevii Scoala trebuie sa ofere fiecarui
elev posibilitatea de a-si forma o traiectorie proprie, avand usile
deschise pentru toti aceia care au nevoie de educatie, instruire si
integrare sociald, incercand sd suplineascd izolarea si nivelul scazut
de educatie a pdrintilor elevilor.

Prin programul ,scoald dupa scoald” se urmareste dezvoltarea
capacitdtii de adaptare, integrare si orientare intr-o societate aflata
intr-un proces continuu si rapid de schimbare. Acest program
propune participarea activd a elevilor la procesul instructiv-educativ,
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sprijinirea elevilor dezavantajati (proveniti din familii care nu le pot
asigura un suport instructiv-educativ corespunzdtor), dezvoltarea
gandirii critice, a creativitatii, a deprinderilor de munca indepen-
dentd si de grup pentru dobandirea de cdtre fiecare elev a unor
cunostinte, competente si valori care sa-i permita adaptarea rapidd la
schimbarile economico-sociale in care accentul cade pe initiativa si
pe capacitatea de asumare a rdspunderii.

Punerea in practicd a acestor interventii formative in diverse
institutii scolare din tard si straindtate, evidentiaza faptul ca, pusi in
conditii special create si semidirijate, de joc si invatare, de activare
intelectuald si emotionald mai intensd, elevii pot oferi un tablou
bogat in potentialitdti si disponibilitdti, comparativ cu cel relevat in
conditii de lucru influentate minimal sau de invdtare spontand.

Este de presupus ca, daca vom inmulti ocaziile de interventie
formativa in sfera proceselor cognitive si motivationale ale scolarului,
prin tehnici de abordare atragdtoare, provocative, neconstrangdtoare,
care sa-i facd placere copilului insusi, 1i vom ajuta pe scolari sa-si
imbunatateascd achizitiile si sd-si sporeascd indicele de competenta
pentru invatarea scolara.

In centrele after school, spre deosebire de meditatia in particular,
copilul beneficiaza in aceeasi locatie de ajutorul mai multor spe-
cialisti - invatatori, profesori de limbi strdine, antrenori; intalneste
alti copii, invatd sa invete dar si sa relationeze. Copiii dintr-un astfel
de centru isi dezvoltd deprinderea cu munca independentd, deorece
el trebuie sd se incadreze foarte bine in programul de teme de doua
ore.

Un program after school are dezavantajul cd reduce timpul pe care
copilul il petrece in familie. Faptul cd std putine ore in casa si cu
familia poate cauza un sentiment de instrdinare si, implicit, poate
afecta relatia copilului cu familia.

Avand in vedere ca elevii vin la after school dupa terminarea orelor
de scoala, ei sunt deja obositi. De aceea le sunt propuse activitati
specifice nivelului de dezvoltare al copiilor, care si-i solicite intr-un
mod placut, recreativ, distractiv. Forma predominantd a activitdtilor
este ludica si chiar activitdtile cu scop educativ iau forme usoare de
joc si distractie.

Costurile ridicate 1i impiedica pe multi parinti sd nu-si permita
inscrierea copilului la un centru after school si in cele mai multe
cazuri rdmane nesupravegheat sau se apeleaza la bunici pentru a
supraveghea copilul dupd ore.
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Aparut nu demult in Romadnia, acest concept s-a dovedit extrem
de util si solicitat, dar implicit si afacere de succes. Integrate in
domeniul serviciilor, centrele educationale after school s-au adaptat
perfect pe piata romdaneascd. Psihologii recomanda pdrintilor sa
aleagd programele after school pe care le considera benefice pentru
copii: after school-ul devenind o necesitate in Romania, in conditiile
in care multi copii rdman o anumita perioadd din zi singuri acasa si
chiar pe perioade mai lungi sau mai scurte, acesta fiind cazul copiilor
cu parinti plecati in strainatate.

In fapt, ne dorim ca studiul nostru si conteze ca sursi de sugestii,
recomandari, indicatii privind modul cum poate fi asiguratd mai bine
translatia de la activitatea de joc la activitatea de invatare.

Studiul realizat in lucrarea de fatd nu acopera decat o micad parte
din domeniul vast al programului after school. El poate fi continuat
prin extinderea cercetdrii facind o comparatie intre perceptiile
cadrelor didactice care lucreazd intr-un program after school si a
celor care nu lucreaza intr-un program after school, perceptiile
copiilor care beneficiaza de programul after school si a celor care nu
beneficiazd, perceptiile parintilor care au copii la programul after
school si a celor care nu au copii la programul after school.
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DEZBATERI

Lucrdrile Simpozionului s-au bucurat de un interes deosebit din
partea participantilor. Dezbaterile generate de rapoartele prezentate
s-au referit la teme importante pentru societatea romaneascd actuala.

Mentionam in acest sens dezbaterea cu privire la democratia si
educatia in societatea romaneasci postcomunista. In acest sens s-a
subliniat faptul cd democratia are un sens pedagogic profund si este
inseparabild de educatie, deoarece presupune asimilarea unei culturi
politice si a comportamentului democratic. Eficienta educatiei
pentru democratie depinde nu doar de continuturile vehiculate, ci
mai ales de maniera in care sunt proiectate si realizate activitatile,
de conceptia pedagogica si de stilul de lucru pus in practicd de
profesor. Educatia pentru democratie devine astfel o problema de
mentalitate si de stil didactic si presupune introducerea paradigmei
democratiei in educatie, adica transformarea scolii intr-un spatiu
autentic de viatd democratica. Formarea profesorilor in spiritul unei
“pedagogii a democratiei” este o prioritate a educatiei pentru
democratie in scoala romaneasca.( conf. univ. dr. Mariana MOMANU)

In ceea ce priveste rolul preotului si al profesorului de religie in
invatdmantul religios s-a afirmat cd intre preot si profesorul de religie
este necesard o bund cunoastere si cooperare. Este de dorit ca
profesorii de religie sa fie in centrul vietii parohiale, iar preotii sd-i
cunoascd bine pe profesorii care isi desfdsoard activitatea in parohia
lor. Activitatile comune, respectul si sprijinul reciproc, consultarile
periodice sunt de datoria lor, decurgand din misiunea nobila si
raspunderea mare pe care o au in educarea tinerilor, viitorul de astazi
al comunitatii in care traiesc. (lect. univ. dr Daniel Nitda DANIELESCU)

De asemenea, s-a discutat despre educatia timpurie si dreptul la
educatie, ultimele decenii fiind marcate de preocupadri consistente
legate de asistenta complexa pentru copii. Probleme ca ingrijirea,
supravegherea si protectia copilului, precum si sprijinul acordat
familiei cdruia acesta i apartine, s-au discutat din ce in ce mai mult
fiind legate indisolubil de aspecte ale cresterii si dezvoltarii copilului.
Sub acest aspect, dezvoltarea minorilor este asimilatd cu o realitate
multidimensionald (a dezvoltarii psihologice, emotionale si sociale),
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ceea ce presupune in mod necesar realizarea unei educatii timpurii.
Pe cat de stringentd este nevoia de educatie a copilului in primii sdi
ani de viatd, pe atat de sdrace si insuficiente sunt realizarile practice
in acest domeniu. In acest sens a fost prezentat un studiu ce capteaza
situatia preocupdrilor din Romania legate de educatia timpurie si le
asimileazd intr-un mod convingator in vederea manifestarii si testarii
responsabilitdtii sociale pentru respectarea drepturilor copilului.
Situatia din Romadnia este prezentatd pe fondul unor experiente
semnificative din lume in general, si din Europa in special, care au
schimbat paradigma de abordare a educatiei pe perioada primilor ani
de viatd ai unei persoane. (conf. univ. dr. Liliana Stan)

Cu privire la traditiile romdanesti in educatia pentru toti,
dezbaterile au abordat o serie de particularitdti ale educatiei adultilor
in spatiul romanesc, prin raportare la texte scrise, apdrute incepand
cu secolul al XVI-lea - primul deceniu al secolului al XXI-lea. Desi in
primele texte nu poate fi vorba de o abordare nediferentiata a
continuturilor, educatia avand la baza principiul a-i invdta pe toti
toate, la sfarsitul secolului al XIX-lea, apar texte care trateaza, in
manierd explicitd, specificul educatiei adultilor (Ion Popescu - 1890,
Spiru Haret - 1898 1999, Dimitrie Gusti - 1935). (cercet. dr. Magda-
Elena SAMOILA).

De asemenea, domnul prof. univ. dr. Romul Petru Vonica, fost
judecdtor la Curtea Constitutionala, a amintit faptul cd o continuare
a traditiilor romanesti in domeniul cercetarilor stiintifice o constituie
si manifestarile desfagurate sub egida Institutului Roman pentru
Drepturile Omului si Universitadtii ,,loan Al. Cuza” din lasi, privind
dimensiunea spirituald si drepturile omului. In acest sens s-a
subliniat contributia adusa, pe parcursul diferitelor editii ale simpo-
zionului, de dr. Radu C. Demetrescu, prof. univ. dr. Vasile leseanu,
prof. Ion Oancea, prof. univ. dr. Dumitru Oprea, prof. univ. dr.
Gheorghe Popa, prof. dr. Rodica Serbanescu si altii.

Dimensiunea emotionald in relatia profesor - elev reprezintd o
temd de interes. Desi aceasta a fost neglijatd, cercetarile din domeniul
neurostiintelor vin sa anuleze vechiul indemn ,organizeaza clasa,
apoi preda!” pentru a impune un altul ,emotioneaza clasa, apoi
predd!” (Jensen, 1998). Cu toate acestea, in trecut, indiferent de
domeniul de specialitate, tendinta majoritara era aceea de a favoriza
dimensiunea rationala a relatiilor interpersonale, in care nu se
afiseazd emotii, nici mdcar atunci cdnd se lucreazd in echipa
(Gendron, 2007). Exagerarea rolului ratiunii a condus la promovarea
tacitd a unui model neadecvat si chiar incomplet de personalitate,
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responsabil de neajunsuri, la nivel personal si interpersonal. In
ultimii ani, noi aborddri sugereaza ca ratiunea si emotiile ajuta
oamenii sa gdseascd un sens vietii si identitdtii lor personale, sociale
si profesionale (Schutz, Zembylas, 2009). Intrucat niciodati nu
interactiondm cu un mediu neutru, ci cu unul incdrcat de semni-
ficatii pentru fiecare interactant, raspunsul emotional (de acceptare
sau respingere) poate reprezenta un semnal pentru celdlalt, dar si un
efect al prezentei lui. Aceastad reciprocitate a fost evidentiatd, inca
din 1884, de catre W. James care sublinia cd ,partea cea mai im-
portantd, din propriul mediu, care suscitd o emotie este omul,
semenul meu” (p. 196). Privitd astfel, emotia nu detine doar o functie,
in mod natural, evolutiva si adaptativd, ci urmdreste si un scop pe
care Stanley Cavell il asociaza procesului de cunoastere prin simtire
(engl. knowing by feeling). Complementul acestui proces poate
cdpdta valori diferite — propria persoand, celdlalt, mediul de viatd,
precum si alte elemente ale experientelor personale si/sau socio-
profesionale. (cercet. dr. Carmen-Emanuela RUSU)

Un alt aspect atins de dezbaterile organizate in cadrul simpo-
zionului a privit si rolul parintiilor in asigurarea dreptului la fericire.
In acest sens, au fost prezentate datele unei cercetiri care urmareste
sd identifice principalele cauze ale abandonului scolar in Romania,
mai precis, modul in care pdrintii devin un factor in dinamica
abandonului scolar. Cercetarea a fost realizatd ca activitate specifica
in cadrul proiectului POSDRU/91/2.2/S/61.264 desfdasurat de Univer-
sitatea din lasi in colaborare cu inspectoratele scolare din urma-
toarele judete: Brdila, Botosani, lasi, Mures, Vaslui si Maramures.
Concluziile pun in evidentda modul in care, in anumite circumstante,
parintii devin un obstacol in exercitarea dreptului la educatie al
propriilor copii. (conf. univ. dr. Cristina NEAMTU)

Totodatd, a fost prezentat si proiectul privind prevenirea si corec-
tarea abandonului scolar. In acest sens Universitatea “Alexandru Ioan
Cuza’, in parteneriat cu VIA University College Danemarca, Inspec-
toratul Scolar Judetean lasi, Inspectoratul Scolar Judetean Botosani,
Inspectoratul Scolar Judetean Vaslui, Inspectoratul Scolar Judetean
Maramures, Inspectoratul Scolar Judetean Mures si Inspectoratul
Scolar Judetean Brdila deruleaza in perioada 1 august 2010 - 31 iulie
2013 proiectul Salvati Copiii de Abandon si Neintegrare - SCAN si
proiectul Cerinte Educationale Speciale pentru Toti - CESPeT.
Primul proiect, “Salvati Copiii de Abandon si Neintegrare” are ca
obiectiv general prevenirea si diminuarea abandonului scolar prin
actiuni de sustinere si formare a persoanelor implicate in proces:
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elevi, parinti, cadre didactice, comunitate, prin identificarea perma-
nentd de noi sanse. Cel de-al doilea proiect, “Cerinte Educationale
Speciale pentru Toti” are ca obiectiv general cresterea accesului la
programe educationale formale si nonformale a copiilor cu cerinte
educationale speciale aflati in abandon si risc de abandon scolar, in
vederea integrdrii lor socio-profesionale. (prof. univ. dr. Laurentiu
SOITU, Oana PANAITE, dr. Raluca UNGUREANU)

Prof univ. dr. Irina Moroianu Zlatescu si prof. univ. dr. Laurentiu
Soitu au ardtat in incheiere cd aceastd editie a Simpozionului a
deschis noi perspective cercetarii stiintifice privind dimensiunea
spirituald a drepturilor omului mai ales cd ne aflam intr-o societate
care evolueaza in cadrul unei civilizatii globale unice, bazate pe
existenta mai multor culturi, religii, sfere de civilizatie egale si chiar
puternice.

Sd nu uitdm ca trdim intr-o epocd in care umanitatea parcurge o
perioada in care trebuie sd faca fata tuturor tipurilor de crize si, cu
precddere, crizei economice, astfel, si in aceste conditii respectarea
drepturilor fiecdrui individ se poate realiza numai intr-un climat de
pace, de toleranta si de unitate intr-o mare diversitate. Numai asa se
poate construi o lume mai buna a respectului fatda de demnitatea
umana pentru generatiile viitoare, tindnd cont de traditii, promovand
dialogul intre religii si culturi ceea ce reprezintd unul din elementele
fundamentale ale oricdrei strategii capabile sd construiasca o lume a
pAcii.

Este nevoie in continuare ca procesul de educatie sa se desfasoare
cu abordarea subiectului religiilor atat ca element al programului de
educatie general al societdtii noastre cat si la nivel public si privat,
formal si informal. Educatia religioasa reprezentdnd un imens
potential pentru a ajuta fiinta omeneasca sa devind constientd de
drepturile si responsabilitatile pe care le are in raport cu semenii sai.

In dezvoltarea si punerea in aplicare a tolerantei religioase,
educatia si in special educatia pentru drepturile omului joacd un rol
important. Nu trebuie sd uitam niciodatd cd drepturile omului sunt
aplicate si respectate numai acolo unde ele sunt cunoscute.



DEBATES

The participants manifested considerable interest for the works of
the Symposium. The debates generated by the reports presented
referred to important themes of interest for the present time
Romanian society. In this sense we would like to mention the debate
regarding democracy and education in the present post-communist
Romanian society. It has been highlighted that democracy has a deep
pedagogical sense and that it cannot be separated from education,
because it requires the assimilation of a political culture and a
democratic behavior. The efficiency of the education for democracy
depends not only on the used contents, but mostly on the manner the
activities are projected and realized. It also relies on the pedagogical
conception and on the work manner used by the teacher. Thus the
education for democracy becomes a problem of mentality and
didactic style and requires the introduction of democracy paradigm
in education, which means transforming the school in a genuine
democratic space. The teachers formation in the spirit of a “pedagogy
for democracy” is a priority of education for democracy in the
Romanian school. (Associate Professor, Ph.D. Mariana MOMANU)

Regarding the role of the priest and of the religion teacher, it has
been asserted that the priest and the teacher of religion should know
each otherand cooperate well. It is required that the religion teachers
should be in the centre of the parochial life and the priests should
know well the teachers who develop activities inside their parish. The
common activities, the respect and the mutual support, the constant
exchange of ideas are their duties, related to the noble mission and
the great responsibility that they have concerning youngsters’
education, influences the future of the community to which they
belong. (Ph. D. Lecturer Daniel Nitd DANIELESCU)

Early education and the right to education were also discussed
since all over the world, the last decades have been marked by
consistent preoccupations connected to the complex assistance of
young children. Issues such as the care, supervision, and protection
of children, as well as the support of the families to which they
belong, have been increasingly discussed especially in connection
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with their indissoluble link and as aspects of a child’s development.
In its turn, minors’ development is assimilated to a multidimensional
reality (psychological, emotional and social development) which
necessarily supposes the achievement of early education. As stringent
the need for education in the child’s first years is, as insufficient the
practical achievements in this field are. The current study captures
the state of preoccupations in Romania connected to early education
and assimilates them to a convincing way to manifest/ test social
responsibility for the respect of children’s rights. The situation in
Romania is presented against the background of reported significant
experiences in the world in general and in Europe in particular, which
have changed the paradigm to approach education during a person’s
first years of life. (Associate Professor, Ph.D. Liliana STAN)

In this study a number of features of adult education in the
Romanian space, are addressed in relation to written texts arising
from the sixteenth century - the first decade of the twenty-first
century. Although in the first texts we don't see an indiscriminate
approach of the content, education being based on the principle
teach everyone everything, at the end of the nineteenth century,
there are texts dealing more explicitly, with the specificity of adult
learning (Ion Popescu - 1890, Spiru Haret - 1898 1999 Dimitrie Gusti
-1935). (Researcher Ph. D. Magda-Elena SAMOILA)

At the same time, University Professor Ph.D. Romul Petru Vonica,
former judge at the Constitutional Court, highlighted that a
continuation of the Romanian tradition in the field of research is
also represented by the manifestations related to the spiritual
dimension of human rights organized under the auspices of the
Romanian Institute for Human Rights and of the “Al. loan Cuza” lasi
University. On this occasion, it has been highlighted the special
contribution brought during the different sessions of the
Symposium, by the, Ph. D. Radu C. Demetrescu, University Professor
Ph.D. Vasile leseanu, Professor Ion Oancea, University Professor
Ph.D. Dumitru Oprea, University Professor Ph. D. Gheorghe Popa,
Professor Ph. D. Rodica Serbanescu and others.

The emotional dimension of the relation teacher-pupil is a theme
of particular interest. Although the emotional dimension was
neglected within the teacher-student relation, the researches from the
neurosciences field come to contradict the old expression “organize
the class, then teach!” in order to impose a new one “Excite the class,
then teach!” (Jensen,1998). In the past, regardless the specialty field,
the general tendency was to favor the rational dimension of the
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interpersonal relations, where there are no emotions, not even when
the work is made in the team (Gendron, 2007). The exaggeration of
the role of reasoning has led to the silent promotion of an inadequate
and incomplete model of personality, responsible for deficiencies, at
personal and interpersonal level. In the last years, new approaches
suggest that reason and emotions help people find a sense of life and
of their personal, social and professional identity (Schutz, Zembylas,
2009). Because we never interact with a neutral environment, but with
one which is full of significances for each one of the actors, the
emotional response (of acceptance or rejection) can represent a signal
for the other as well as an effect of its presence. This reciprocity has
been underlined, since 1884, by W. James who suggested that “the most
important part, from the personal environment that brings out an
emotion, is the man, my fellow man” (p. 196). From this point of view,
the emotion doesn’t only detain a function, evolutionary and adaptive
in a natural way, but brings out a purpose that Stanley Cavell associates
with ,the knowing by feeling” process. The complement of this process
can bring out different values - the individual personality, the other,
the environment, as well as other elements of the personal and/or
socio-professional experiences. (Researcher Ph.D. Carmen-Emanuela
RUSU)

The role of parents in ensuring a child’s right to happiness was
another aspect discussed during the Symposium. In this sense the
data resulted from a recent research study were presented. The study
set itself to identify the primary causes of school dropout in Romania,
demonstrating how parents become a factor in the dynamics of school
dropout. The research was carried out as a specific activity within
POSDRU/91/2.2/S/21.264 developed by Alexandru Iloan Cuza
University together with the school inspectorates from the following
counties: Braila, Botosani, lasi, Mures, Vaslui and Maramures. The
findings emphasize the way, in specific circumstances, when parents
become an obstacle to the exercise of the right to education of their
children. (Lecturer, Ph. D. Cristina NEAMTU)

During the debates, a project regarding the prevention and
correction of the school dropout was also presented. From the 1st of
August 2010 until the 31st of July 2013, “Alexandru loan Cuza”
University in partnership with VIA University College Denmark, lasi
County School Inspectorate, Botosani County School Inspectorate,
Vaslui County School Inspectorate, Maramures County School
Inspectorate, Mures County School Inspectorate and Braila County
School Inspectorate are carrying out the project Save Children from
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Abandonment and Non-integration - SCAN and the project Special
Educational Needs for All - CESPeT. The overall objective of the first
project Save Children from Abandonment and Non-integration is
focusing on the prevention and reduction of school dropout through
actions of support and training of the persons involved in this
process: students, parents, teachers, communities - through the
ongoing identification of new opportunities. The overall objective of
the second project Special Educational Needs for All - CESPeT is to
increase the access of children with special educational needs having
dropped out or at risk of dropping out of school, to formal and non-
formal educational programs, with a view to their social and
professional integration. (University Professor Ph.D. Laurentiu
SOITU, Oana PANAITE, Ph. D. Raluca UNGUREANU)

In their closing addresses, Prof. Dr Irina Moroianu Zlatescu and
Prof. Dr Laurentiu Soitu pointed out that the respective edition of
the Symposium had opened new directions of scientific research
related to the spiritual dimension of human rights, all the more so
that society was developing in the framework of a unique global
civilization, based on the coexistence of several equal and even
strong cultures, religions, and areas of civilization.

They reminded the participants that mankind was crossing a
period characterized by various types of crises, particularly the
economic crisis and, under the circumstances, observance of each
individual’s rights could only be achieved in a climate of peace,
tolerance and unity in large diversity. It was the only way to build a
better world for the future generations, a world of respect for human
dignity, a world taking into account the traditions and promoting the
dialogue between religions and cultures, which is a fundamental
element of any strategy capable to build a world of peace.

It was pointed out that there was further need for the educational
process to approach the subject matter of religions both as a
constitutive element of the general education curriculum in our
society and at public and private level, formal and informal, for
religious education contained a huge potential for helping people to
become aware about the rights and the duties they had in their
relationship with the other human beings.

It was shown that education, particularly human rights education,
has an important role to play in the development and the
implementation of religious tolerance. The participants were
encouraged to always remember that human rights could only be
applied and observed only where they are known.



DEBATS

Les travaux du symposium ont suscité un grand intérét aupres les
participants. Nous mentionnons a cet égard le débat sur la démo-
cratie et I'éducation postcommuniste de la société roumaine. A cet
égard, il a été souligné que la démocratie a de profonds sens pédago-
giques et est inséparable de I'éducation, car il nécessite 'assimilation
d’'une culture politique démocratique et du le comportement. L'étude
part du principe que la démocratie a un profond sens pédagogique et
est inséparable de I'éducation, car il nécessite I'assimilation d’'une
culture politique démocratique et comportementale. Lefficacité de
I'éducation pour la démocratie dépend non seulement par le
contenu, mais surtout par la fagon dont les activités sont congus et
réalisées, par la conception pédagogique et par le style de travail
fourni par l'enseignant. Education pour la démocratie devient un
probléeme de mentalité, de style didactique et implique I'introduction
de paradigme démocratique dans l‘enseignement, c’est a dire la
transformation d’école dans un véritable espace de vie démocratique.
La formation des enseignants dans l'esprit de la «pédagogie de la
démocratie» est une priorité pour 'éducation démocratique dans les
écoles roumaines. (Professeur agrégé Dr. Mariana MOMANU).

En ce qui concerne le réle de prétre et du professeur de la religion
dans l'éducation religieuse on a affirmé quentre le prétre et le
professeur de religion une bonne connaissance et coopération sont
nécessaire. Il est souhaitable que les enseignants de religion pour étre
le centre de la vie paroissiale et les prétres de connaitre de bons
enseignants actifs dans leur paroisse. Des activités communes, le
respect et le soutien mutuel, des consultations régulieres sont leur
devoir, découlant de leur noble mission et ils ont une grande
responsabilité dans I'éducation des jeunes, I'avenir de la communauté
dans laquelle ils vivent aujourd’hui. (Maitre de conférences, Dr.
Daniel Nita DANIELESCU)

Il a également été question de I'éducation précoce et le droit a
I'éducation, les dernieres décennies ont été marquées par d'importantes
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préoccupations au sujet des soins complexes pour les enfants. Des
questions telles que la protection des soins, la surveillance de 'enfant
et le soutien familial auquel il appartient, ont été discutés les aspects de
plus en plus inextricablement liés, de 'épanouissement des enfants.
En vertu de cette facette, le développement des enfants est traité comme
une réalité multidimensionnelle (développement psychologique,
affectif et social), ce qui implique nécessairement la réalisation de
I'éducation précoce). Sur la facon dont il est urgent 'éducation de
I'enfant dans ses premieres années de vie, si pauvres et insuffisants sont
encore les réalisations concreétes dans ce domaine. Cette étude répertorie
la situation en Roumanie et les préoccupations concernant I'éducation
essayant de les assimiler de fagon convaincante pour tester la
responsabilité sociale pour respecter des droits des enfants. La situation
en Roumanie est avalisée dans un cadre d’expériences significatives dans
le monde en général et dans I'Europe en particulier, ont changé le
paradigme de l'approche a I'éducation d'une personne pendant les
premiéres années de vie. (Professeur agrégé Dr. Liliana STAN)

Sur les traditions roumaines en matiére d’éducation pour tous, le
débat a soulevé un certain nombre de caractéristiques de 'éducation
des adultes dans I'espace roumain, par rapport a des textes écrits
émergé depuis le XVle siécle - la premiére décennie du XXIe siécle.
Bien que les premiers textes ne peut pas étre une approche aveugle
au contenu, a I'éducation fondée sur les principes enseigner tout le
monde tout a la fin du XIXe siécle, il ya des textes qui traitent de
maniere plus explicite, la spécificité de 'apprentissage des adultes
(chercheur Dr. Magda-Elena SAMOILA)

En outre, le professeur dr. Romul Petru Vonica, ancien juge de la
Cour constitutionnelle a également noté que une continuation des
traditions roumaines dans la recherche scientifique et représentée
aussi par les événements et manifestations sur la dimension
spirituelle de droits de 'homme, organisées sous les auspices des
I'Institut roumain pour les droits de '’homme et des I'Université “Al.
lIoan Cuza”. A cet égard, on a souligné la contribution apportée au
cours des différentes éditions du colloque, par le Dr. Radu C.
Demetrescu, prof. Dr. Basil leseanu, le professeur lon Oancea, prof.
Univ. Dr. Dumitru Oprea, prof. Gheorghe Popa, le professeur Dr.
Rodica Serbanescu et d’autres.

La dimension émotionnelle dans la relation maitre — éléve est un
sujet d'intérét. Bien que la dimension émotionnelle dans la relation
enseignant-éleve flt négligée, les recherches du domaine des
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neurosciences viennent annuler I'ancien conseil « organise la classe,
et ensuite enseigne! » (Jensen, 1998). Mais, dans le passé, la tendance
majoritaire dans tous les domaines était de favoriser la dimension
rationnelle des relations interpersonnelles, ou 'on n’affiche pas
d’émotions, pas méme lorsqu’on travaille en équipe (Gendron, 2007).
L'exagération du role de la raison a conduit a la promotion tacite d'un
modele inadéquat, voire incomplet de personnalité, responsable
d’inconvénients, au niveau personnel et interpersonnel. Ces der-
niéres années, de nouvelles approches suggerent que la raison et les
émotions aident les hommes a trouver un sens a leurs vies et identités
personnelles, sociales et professionnelles (Schutz, Zembylas, 2009).
Puisque nous n’interagissons pas avec un milieu neutre, mais avec
un milieu chargé de significations pour chaque participant, la
réponse émotionnelle (d’acception ou de rejet) peut représenter un
signal pour l'autre, mais aussi un effet de sa présence. Cette
réciprocité a été mise en évidence, des 1884, par W. James, qui
soulignait que “la partie la plus importante de mon propre milieu,
qui suscite une émotion en est 'Thomme, mon prochain” (p.196). De
ce point de vue, I'émotion ne posséde pas tout simplement une
fonction, naturellement évolutive et adaptative, mais elle a un but
que Stanley Cavell associe au processus de “knowing by feeling”. Le
complément de ce processus peut acquérir des valeurs différentes —
sa propre personne, l'autre, le milieu de vie, tout comme d’autres
éléments de ses expériences personnelles et/ou socioprofes-
sionnelles. (Chercheur Dr. Carmen-Emanuela RUSU)

Un autre aspect abordé par les débats au symposium fut le role des
parents pour assurer le droit au bonheur. A cet égard, un ensemble de
données de recherche ont été présentés, qui vise a identifier les
principales causes de l'abandon scolaire en Roumanie, plus
précisément, comment les parents deviennent un facteur dynamique
de décrochage. La recherche a été menée comme une activité
spécifique au projet POSDRU/91/2.2/S/61.264 menée par I'Université
«Al. 1. Cuza » de Iasi, en collaboration avec I'inspectorats scolaires dans
les comtés suivants: Braila, Botosani, Iasi, Mures, Vaslui si Maramures.
Les conclusions soulignent que, dans certaines circonstances, les
parents deviennent un obstacle a I'exercice du droit a I'éducation de
leurs enfants. (Maitre des conférences Dr. Cristina NEAMTU)

Egalement, a été présenté le projet sur la prévention et la correc-
tion de 'abandon scolaire. A cet égard, a partir du 1 - er Aofit 2010 au
31 Juillet 2013, “Alexandru loan Cuza” Université en partenariat avec
VIA University College Danemark, lasi Inspection scolaire du comté,
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département de Botosani Inspection scolaire, Vaslui Inspection
scolaire du comté, comté de Maramures Inspection scolaire, I'école de
Mures Inspection et Braila Inspection scolaire du comté sont la
réalisation du projet Sauver les enfants de I'abandon et de la non-
intégration — SCAN et les projets des besoins éducatifs spéciaux pour
tous — CESPeT. L'objectif global du premier projet Sauver les enfants
a partir de 'abandon et de la non-intégration de la prévention et de
la réduction de I'abandon scolaire a travers des actions de soutien et
de formation des personnes impliquées dans ce processus: les éléves,
les parents, les enseignants, les collectivités — grace a I'identification
permanente des de nouvelles opportunités. L'objectif global du projet
de la deuxiéme besoins éducatifs spéciaux pour tous — CESPeT est
d’accroitre l'acces des enfants a besoins éducatifs spéciaux ayant
abandonné leurs études ou a risque de décrochage scolaire au formels
et non formels des programmes éducatifs, en vue de leur intégration
sociale et professionnelle intégration. (Prof. univ. Dr. Laurentiu
Soitu, Oana Panaite, Dr. Raluca UNGUREANU)

Prof. univ. Dr. Irina Moroianu Zlatescu et prof. univ. Dr. Laurentiu
Soitu, concluent en soulignant que le Symposiunm du cette année a
ouvert de nouvelles perspectives dans le domaine de la recherche
scientifique sur la dimension spirituelle de droits de 'Thomme, d’autant
plus que nous vivons dans une société qui évolue dans une civilisation
globale unique, basée sur 'existence de plusieurs cultures, des religions
et des spheres de civilisation qui sont égaux, car ils sont forts.

Nous ne devons pas oublier que nous vivons a une époque ou
I’humanité passe par une période d’affronter tous les types de crises
et en particulier de la crise économique, en vertu de ces
cicrumstances le respect des droits de chaque individu peut étre
réalisé que dans un climat de paix, la tolérance et 'unité dans la
diversité. Cest le seul moyen de construire un monde meilleur pour
le respect de la dignité humaine pour les générations futures, en
tenant compte des traditions, la promotion du dialogue entre les
religions et les cultures, qui est un élément fondamental de toute
stratégie de mesure de construire un monde de paix.

Il est encore nécessaire que le processus d’éducation devrait étre
réalisée en abordant les religions a la fois dans le cadre du programme
d’éducation générale de notre société ainsi qu'une partie des niveaux
public et privé, formel et informel. L'éducation religieuse représente
un potentiel énorme pour aider les étres humains prennent
conscience de leurs droits et de leurs responsabilités dans leurs
relations avec leurs pairs.
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