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CUVANT INAINTE

Simpozionul International ,Dimensiunea spirituald a drepturilor
omului” marcheazd inceputul unei noi etape in dialogul cu si dintre
religii pe tema generoasd a drepturilor omului. Sdimanta acestui
dialog a fost saditd cu 18 ani in urmd, a incoltit si a dat roade in
editiile Simpozionului: ,,Drepturile omului, dimensiune spirituald si
actiune civica”, Drepturile omului, dimensiune spirituala si educatie
continud”, ,Dimensiunea spirituald a drepturilor omului. Educatia
pentru toti”, iar acum ,Dimensiunea spirituald a drepturilor omului.
Educatia pentru valori”. De fiecare data simpozionul a fost ancorat
in istorie, in traditie si in prezent.

Ne legdm mari sperante si asteptari de acest nou moment,
de aceastd noud etapa a dialogului nostru. Pentru ca religiile au
un imens potential in cultivarea respectului pentru demnitatea
umand, egalitate, libertate, dar si solidaritate. Tindnd seama de
legdtura traditionald dintre religie si morald, dialogul cu si dintre
religii creeazd un spatiu al intelegerii mutuale care va tinde catre o
acceptare globald a drepturilor omului si totodatd spre o abordare
globala, pentru solutionarea numeroaselor probleme morale de
importantd majora.

Caadversariaidiscursurilorde instigare laurd, cultivam impreunad
dialogul, toleranta, solidaritatea si valorile comune care trebuie
constientizate si respectate. Cdi si mijloace diferite converg, prin
vocatia si vointa comund, cdtre inaltele teluri comune. Fiecare fiintd
umand are in sine o samanta de transcendent, scanteia divind din
unele traditii religioase, care std la baza capacitatii sale religioase
si a constiintei sale morale si mentindndu-i vie aspiratia cdtre bine,
frumos, dreptate, adevar care ii permit sa actioneze intr-o maniera
eticd. Sursa transcendentei este unica si comuna tuturor oamenilor
oricare ar fi credinta sau numele pe care traditia religioasa i-a dat-o
(Dumnezeu, Iehova, Allah, Divinitatea, Binele, Absolutul).

Prin aceasta, omul care se considerd sau nu credincios se afld intr-o
relatie permanenta cu transcendentalul dar, pentru ca aceasta relatie
sa devind constients, ea trebuie activati si cultivatd. In ce mod? Prin
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practicarea asidud a eticii, cultivarea caracteristicilor umanitatii sale,
corectarea defectelor, dobandirea virtutilor, dezvoltarea sanatoasa a
sinelui si constientizarea legdturii sale de ordin transcendent.

Dupd cum spunea Preafericitul Daniel Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romadne, pe vremea cand era inca Mitropolit al Moldovei
si Bucovinei, ,foarte repede se constata cd deficitul de transcendenta
din viata individului produce deficit de umanitate in viata sociala.
Fara perspectiva spirituald sau metafizicd, viata umana se reduce
repede la matematicd: numar de indivizi robotizati si cantitdti de
produse finite, pentru scopuri bine definite, dar intr-o lume inchisa
in sine, autosuficientd”.

In septembrie anul trecut Papa Francis, participand la Adunarea
Generala a Organizatiei Natiunilor Unite, la ceea ce noi considerdm
ca fiind Adunarea generald de salvare a umanitatii prin adoptarea
Agendei 2030, dupa ceamultumit tuturorsifiecarui cetdteandin toate
natiunile pentru eforturile facute in serviciul binelui omenirii, dupa
ceareamintit cele mai importante documente de drept international
si de drept international al drepturilor omului, a precizat ca trdim un
moment istoric in care putem sa folosim stiinta si tehnologia pentru
salvarea omenirii, putem sa folosim toate cunostintele teoretice si
practice in acest scop. Este insad necesar sa ne exprimdm dorinta de a
a da un raspuns juridic si politic momentului istoric actual in care
trebuie sd avem grija de toti locuitorii planetei, barbati si femei,
ca toate drepturile acestora sa fie respectate, eradicand sardcia.
Sanctitatea Sa a invocat drepturile de generatia a Ill-a, dreptul la
pacea si siguranta planetei, dreptul la dezvoltare durabild si dreptul
la un mediu sandtos, drepturi fundamentale ale omului care pot sa
faca sa continue viata pe Pamant, pentru ca oricat de intelegdtor ar fi
Bunul Dumnezeu, dacd umanitatea nu-si intelege limitele omenirea
nu poate fi salvata.

In acest context - al anului in care pe 24 octombrie Organizatia
Natiunilor Unite, implineste 71 de ani, Federatia Mondiald a
Asociatiilor pentru Natiunile Unite implineste 70 de ani si in care se
propun madsuri concrete pentru realizarea telurilor din Agenda 2030
pentru dezvoltare durabild - iata cd au loc lucrdrile Simpozionului
nostru in a carui deschidere doresc sa reamintesc cuvintele Sfantului
Augustin de Hippona, ,sd nu faci altora ceea ce nu ai vrea sd ti se
faca tie”, o maxima a cdrei aplicare ,nu poate in niciun fel varia in
functie de diferitele intelegeri existente in lume”. Deci toti trebuie
sd intelegem ca rolul nostru este de a aminti in permanenta legatura
dintre material si spiritual astfel incat fiinta umand in intregul
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sdu, creatd dupd imaginea Dumnezeirii sd poatd sa traiasca intr-o
societate in care sd existe ziua de mdine, in care sd se gandeasca la
drepturile omului pentru generatiile viitoare si sa le facd cunoscute
si respectate, impiedicand in orice moment abuzurile de orice fel
care au loc pe planetd, abuzuri care pot duce la disparitia vietii pe
Pamant.

Aceste drepturi ale omului au la bazd si sunt modelate pe natura
transcendentd a persoanei, care permite bdrbatilor si femeilor sa
parcurga drumul lor de credinta si cdutarea lui Dumnezeu in aceastd
lume. Recunoasterea acestei dimensiuni trebuie intarita dacd vrem
sd sustinem speranta omenirii intr-o lume mai buna, daca vrem sa
cream conditiile pentru pace, dezvoltare, cooperare si garantare a
drepturilor generatiilor viitoare.

Astfel, un rol important revine in aceste conditii dialogului
interreligios. Pentru a da roadele sperate, acesta trebuie cultivat la
toate nivelurile, panad la cele mai mici colectivitdti.

Prof univ. dr. Irina Moroianu Zlatescu
Membru al Academiei Internationale de Drept Comparat






SECTIUNEA I

Perenitatea valorii si drepturile ei






LIBERTATEA RELIGIOASA SI EDUCATIA PENTRU
VALORILE TRADITIONALE IN ROMANIA

IRINA MOROIANU ZLATESCU*

Rezumat:

Credinta este o optiune personald si presupune o libertate liber
consimtitd, care este autonomad si separatd de stat. Legea Cultelor, cel
mai important act normativ pentru cadrul legal care reglementeaza
domeniul religios, este o parte esentiald a modelului de relatie intre
institutiile statului si cele religioase. Cultele religioase din Romania
pot juca un rol important in evolutia vietii, moralei si umanismului
societdtii romadnesti fard sd incalce principiul neutralitdtii sau sa isi
depdseasca atributiile

Cuvinte cheie: libertatea de constiinta, libertatea religioasa,
religie, bisericd, culte religioase, drepturi fundamentale

Abstract:

Faithisapersonal optionand itinvolvesa freely consented freedom
that is autonomous and separate from the state. The Law of Cults,
the most important normative act for the legal framework governing
the religious field, is an essential part of the model of relationship
between state institutions and religious institutions. Religious
cults in Romania can play an important role in the evolution of life,
morality and humanism of Romanian society without violating the
principle of neutrality or exceeding their attributions

Keywords: freedom of conscience, religious freedom, religion,
church, religious cults, fundamental rights

Elaborarea unei legislatii care sd corespunda cerintelor societatii
contemporane in domeniul cultelor religioase este o responsabilitate
care {i revine statului si depinde de regimul politico-administrativ si
de programul de guvernare al factorilor de decizie aflati la putere.

* Prof. univ. dr., Membru titularal Academiei Internationale de Drept Comparat.



10

Datorita evolutiei rapide a diferitelor situatii, domeniul juridic este
intr-o permanenta nevoie de adaptare si de actualizare pentru a reusi
sd faca fata provocdrilor permanente. Rezultd astfel cad o legislatie
modernd in domeniul cultelor este caracterizata de obligatia statului
de a elabora legi in toate domeniile inrudite cu acesta, reflectand,
de asemenea, asupra principiilor de baza ale societdtii. Delimitarea
spatiului de evolutie atat din punct de vedere fizic cat si temporal,
nu inseamnd o negare a rolului specific al Bisericii in societate, rol
perpetuat de-a lungul istoriei. Legislatia are menirea de a clarifica
cadrul exercitdrii acestui rol si reprezintd, datoritd importantei
elementului spiritual in viata oamenilor, un instrument substantial
in sistemul conexiunilor dintre spatiul laic si cel religios al statului,
dintre administratia publicad si societate.

Reglementdrile din domeniul cultelor sunt menite sa asigure
desfasurarea activitatii institutiilor religioase intr-un mod impartial
si nediscriminatoriu, ludndu-se masuri echitabile si egale cu privire
la toti factorii implicati.

Cultele religioase exista si functioneazd in Romdnia in baza
unor principii si pe elemente decizionale si conjuncturale care
au facut posibile aparitia si adoptarea cadrului legislativ necesar.
Perioada de tranzitie din perioada post comunista, provocdrile post
moderne, prozelitismul sectar, integrarea in Uniunea Europeand au
fost si incd sunt dimensiuni vitale ale vietii sociale si ale activitatii
administrative a statului.

De aceea, in reglementdrile din domeniul religios s-au luat in
considerare standardele internationale, sistemele nationale legis-
lative deja existente, precum si conditiile actuale care sunt necesare
pentru ca statul sa functioneze in mod optim. Un argument in
favoarea ludrii in considerare a tuturor celor mentionate mai sus este
Legea Cultelor.

Ea a creat un cadru legal care favorizeaza libertatea religioasad,
consacrand, pe de o parte, realitatea existentd in societatea roma-
neascd, iar pe de alta parte oferind noi oportunitdti de a lega
libertatea de responsabilitate si a asigura coexistenta pasnica intre
culte. Vocatia comund a acesteia din urmad este imbogatirea spirituala
a societdtii romanesti si a patrimoniului spiritual international>.

1 Legea nr. 489 din 28 decembrie 2006 privind libertatea religioasa si regimul
general al cultelor, republicatd in M. Of.,1, nr. 201 din 21 martie 2014.

2 A se vedea PF Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Libertatea
cultelor religioase de a fi factori ai pdcii sociale — consideratii privind noua Lege a
Cultelor, 2006.
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Legea privind cultele, ca expresie normativa a relatiei dintre stat
si cetdteni din punct de vedere religios are deopotrivda multe aspecte
pozitive, dar si anumite deficiente.

Este demn de mentionat faptul cd existad o situatie clard a statului
in ceea ce priveste cultele religioase, o delimitare a cadrului legal
al activitatilor de asistenta sociala acordata de culte, conform
principiului proportionalitatii.

Odata cu adoptarea acestei legi, cadrul juridic romanesc in
domeniul religios a fost armonizat cu cel european, chiar daca
dintr-un anumit punct de vedere acesta reflectd si cultura politica
a momentului. Neutralitatea statului, atdit de mult invocata de
curentele militante europene ca imperativ pentru respectarea
drepturilor omului, inclusiv a libertatii religioase, nu inseamna nici
natura sa atee, nici legalizarea prozelitismului, ci tratarea cultelor
in concordantd cu principiile clare ale subsidiaritdtii si propor-
tionalitatii. Potrivit acestor principii, Biserica Ortodoxd reprezinta
cultul religios majoritar din Romania, ocupand un loc important
in cadrul cooperarii dintre stat si culte. Relatia dintre Biserica
majoritara si stat este una de colaborare intre doi parteneri sociali
cu puteri impdrtite in mod egal, desi sunt entitati complet diferite
in calitatea lor finala, cea teologicas.

Legea cultelor, cel mai important act normativ pentru cadrul
juridic care reglementeazd domeniul religios, este o parte esentiala
a modelului relatiei dintre institutiile statului si cele religioase,
o proiectie la nivel macro a binomului administratie publice -
cetdtean, pe care lumea ortodoxd contemporand o avanseaza ca
raspuns la provocdrile lansate de conceptul de libertate religioasd.

Avand in vedere importanta Legii nr. 489/2006 privind libertatea
religioasd si regimul general al cultelor religioase, societatea
civild romaneasca s-a angajat activ in promovarea acesteia. Este
de remarcat faptul cd societatea contemporana se caracterizeazd
printr-o diminuare a importantei institutiilor traditionale (scoalg,
familie), deoarece in zilele noastre acestea nu reusesc sa transmita
valorile sau sa le sustind, asa cum obisnuiau.

Religia si educatia

Diferitele aspecte legate de educatia religioasd a tinerei generatii
din Romania reprezintd un proces perfectibil. Introducerea educatiei
religioase in scoli, o decizie care a provocat comentarii intense si

3 A se vedea Irina Moroianu Zlatescu, Religion and the secular state in Romania —
National Report, for the IACL Congress, Washington, 2010.
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dezbateri in randul populatiei si in mass-media, a fost supusa Curtii
Constitutionale pentru examinare. In decizia sa nr. 72/1995, aceasta
din urmad a judecat prevederile art. g alin. 1 din Legea invatamantului
nr. 84/1995 privind introducerea religiei ca disciplind scolara si a
hotdrat cd este constitutionala atata timp cat drepturile pdrintilor
sau ale tutorilor legali de a asigura educatia copiilor lor minori in
conformitate cu propriile lor convingeri nu sunt incalcate. In aceeasi
hotdrare, nr. 72/1995, Curtea a stabilit ca potrivit doctrinei, chiar
dacd guvernele incearcd sa orienteze copiii spre o anumita religie
sau ideologie, reglementarile internationale prevad limite stricte.

Educatia religioasd obligatorie in scolile publice este interzisa, in
timp ce ,,educatia eticd” este permisa numai dacd este predatd intr-o
maniera neutrd. Aceasta inseamna ca disciplina ,Religie” nu poate
fi considerata la acelasi nivel cu disciplinele obligatorii, in timp ce
elementele procedurale care ar putea duce la constrangere asupra
elevilor, ,impingandu-i”sau ,indemnandu-i” sd participe ladisciplina
»Religie” sau ar putea impune anumite ritualuri confesionale sunt
interzise, chiar dacd elevul a ales sd participe la disciplina respectiva.
Decizia se bazeazd pe articolul 381 din Codul penal, care stipuleaza
cd actiunea de obligare a unei persoane, prin constrangere, de a
participa la serviciile religioase ale unui cult sau de a indeplini un
actreligios legat de exercitarea unui cult se pedepseste cu inchisoare
de la unu la 3 ani sau cu amenda.

Articolul 32 alineatul (7) din Constitutia Romdniei garanteaza
libertatea educatiei religioase ca element constitutiv al dreptului
fundamental la educatie. Astfel, ,Statul asigurd libertatea invatd-
mantului religios, potrivit cerintelor specifice fiecirui cult. In
scolile de stat, invatamantul religios este organizat si garantat
prin lege.” Doua aspecte meritd mentionate. Pe de o parte, statul
isi asumd obligatia de a asigura libertatea invatdimantului religios
prin asigurarea cadrului legal pentru ca organizatiile religioase sa
poatd organiza scoli de educatie religioasa si instruirea personalului
necesar cultelor; pe de alta parte, educatia religioasa sau invdatdtura
religiei are, de asemenea, locul ei in sistemul scolilor publice. In
ceea ce priveste educatia religioasa in scolile publice, prevederile
art. 32 alin. (7) trebuie coroborate cu prevederile art. 29 alin. (6).
Astfel, respectand obligatia de a asigura educatia religioasa in scolile
publice, statul trebuie sa asigure, de asemenea, respectarea dreptului
parintilor de a-si educa copiii in functie de propriile convingeri.
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Drepturile religioase in ceea ce priveste educatia sunt reglementate,
in esenta, de articolul 18 din Legea educatiei nationale+. Religia este o
disciplindscolard, ,parte a trunchiului comun” (ceea ce inseamnd cd nu
este o disciplind obligatorie). Elevilor apartinand cultelor recunoscute
de stat, indiferent de numadrul lor, li se asigura dreptul constitutional
de a participa la ora de religie, conform confesiunii proprii.

La solicitarea scrisa a elevului major, respectiv a parintilor sau
a tutorelui legal instituit pentru elevul minor, elevul poate sa nu
frecventeze orele de religie. In acest caz, situatia scolari se incheie
fara disciplina Religie. In mod similar se procedeaza si pentru elevul
caruia, din motive obiective, nu i s-au asigurat conditiile pentru
frecventarea orelor la aceastd disciplind (paragrafulz) .

In conformitate cu articolul 15 al Legii Invitimantului, cultele
religioase recunoscute in mod oficial de cdtre stat au dreptul de a
organiza educatia religioasa sub doua forme: prima in cadrul retelei
publice de educatie teologica iar cea de a doua, sub forma de educatie
privata.

Educatia in cadrul invatamantului teologic public este caracte-
risticd formdrii personalului cultelor si a activitatii misionare a
cultelor. Acest drept nu este oferit in mod egal si nediscriminatoriu,
deoarece nu poate fi folosit decat de cultele recunoscute oficial de
stat si proportional cu ponderea numericd a fiecarui cult, potrivit
recensamantului oficial actualizat. Dreptul cultelor la organizarea
invatamantului religios sustinut de stat se limiteazad la educatia
teologica si la activitatile social-misionare ale cultelor.

Educatia privatd auto-organizatd. Avand in vedere lipsa unor
clarificdri suplimentare in text, se poate intelege cd aceasta forma de
invdtamant poate fi de toate gradele si toate specializdrile (nu numai
teologice). Inpracticiinsa,autorititilescolareimpunaceleasi conditii
pentru aceastd formd de educatie ca si pentru educatia confesionald
finantata de stat, astfel ca autorizarea pentru organizarea si crearea
unor unitdti educationale pentru alte specializari decat cele teologice
sau specifice formadrii profesionistilor pentru activitati sociale si
misionare se acordad foarte rar si cu mari dificultati .

In acest context, este demni de mentionat in interzicerea culti-
vdrii prozelitismului religios prin intermediul educatiei, asa cum
prevede si articolul 7, paragraful 1 din Legea Cultelor se refera la o a
treia categorie de educatie care poate fi organizata de cdtre cultele

4 Legea educatiei nationale nr. 1/2011, publicatd in M. Of. nr. 18 din 10 ianuarie
2011. A se vedea si Irina Moroianu Zlatescu in ,Drepturile omului” nr. 1/2008,

p- 37 siurm.
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religioase si anume educatia confesionala, care va fi organizata de
cdtre cultele religioase si finantatd in totalitate din fonduri publice.
Din aceasta perspectivd, educatia confesionald nu ar trebui sa
se limiteze doar la latura sa teologica, ci sa includd, de asemenea,
structuri ale educatiei laice. Pentru ca prevederile Legii Cultelor
referitoare la educatia confesionald sa devind o realitate, este necesara
credem o noud abordare a legislatiei referitoare la educaties, avand in
vedere reglementdrile internationale si europene in domeniu.

Una dintre cele cinci categorii de infractiuni, stabilite in temeiul
Ordonantei privind prevenirea si sanctionarea tuturor formelor de
discriminare, cu modificdrile si completdrile ulterioare, menite sa
protejeze si sa garanteze egalitatea, se refera la accesul la educatie.

Articolul 39 (5) din Legea privind libertatea religioasa si regimul
general al cultelor religioase prevede ca in ,, invatamantul confesional
potparticipaelevisistudenti, indiferentdereligiasau confesiunealor,
in timp ce libertatea de educatie religioasd, corespunzdtoare propriei
lor religii sau confesiuni este garantatd” Dacd in ceea ce priveste
educatia publica, o astfel de norma este absolut necesard, ea devine
abuzivd in privinta invatdmantului confesional. De ce? Pentru cd cel
care se inscrie intr-o scoala confesionald presupune cd educatia de
acolo este de tip confesional, in timp ce scolii confesionale i se cere
doar sa nu incalce libertatea religioasa a celui inscris.®

In baza acestei legi, predarea religiei in scoli publice si particulare
este admisa doar cultelor recunoscute oficial. Personalul din
invatamantul religiosin scolile de stat este numit de catre autoritdtile
scolare cu consimtamantul cultelor pe care le reprezinta profesorul
de religie. Derapaje grave de la doctrina cultului sau dovezile unei
moralitdti indoielnice a profesorului respectiv, pot determina cultul
sd isi retraga consimtdmantul ca profesorul sd predea religie, ceea
ce va atrage dupa sine desfacerea contractului individual de munca
al acestuia.

Integrarea Romdniei in Uniunea Europeand a adus in atentie
necesitatea de a gdsi solutii pentru influentele religiilor strdine, dar
si necesitatea adoptdrii unei strategii prin care scoala romdaneasca sa
se adapteze la noua situatie ludnd in considerare gradul de toleranta
si permisivitate al societdtii romdanesti. Un studiu avand ca subiecti
elevi din clasele V -VIII si elevi de liceu, arata ca 49,4% dintre acestia

5 A se vedea Irina Moroianu Zldtescu, Religious rules applicable in Romania
according to the Romanian legislation, in Revista , Drepturile Omului’, nr. 2/2014,
p. 16.

¢ A se vedea Viorel Dima, Religia si educatia, loc. cit.
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au o perceptie negativa despre atei sau despre cei care prin atitudinea
lor se dovedesc a fi fara principii (iar aici se referd in mod clar la cei
din familiile noilor imbogatiti). Cei mai multi dintre ei (82.36%) sunt
interesati sd studieze istoriile altor religii pentru o mai bund intelegere
adiversitatii si a deosebirilor dintre oameni, ceea ce le-ar putea inlesni
0 mai bund si mai usoarad interactiune umana si sociala.

Biserica si societatea

Poate ca biserica ar trebui sa se implice mai mult in solutionarea
unor probleme sociale cu care se confruntd societatea. Avand in
vedere importanta educatiei in formarea personalitdtii, Biserica
trebuie sd participe mai activ in crearea unui climat favorabil pentru
o societate bazatd pe respectul deplin al drepturilor omului, inclusiv
al libertatilor religioase.

In ceea ce priveste problema cultelor religioase, societatea civild
este divizatd. Astfel, de exemplu, personalitati ale vietii culturale
adopta o atitudine bivalenta fata de ortodoxie: pe de o parte nu se
sfiesc sa critice in mod direct si deschis Biserica Ortodoxa Romana
si deficientele institutionale ale acesteia, iar pe de altd parte fac
corp comun atunci cand vine vorba de apararea intereselor acesteia,
atunci cand considerad cd este pusa la indoiald autoritatea Bisericii in
spatiul public.

Pluralismul religios” este o trdsdtura caracteristicd istoric pentru
Romadnia, fiecare minoritate fiind libera sd isi practice religia si
convingerile, in limitele normelor legale oferite de catre statul
echidistant si neutru. Acest fapt a fost, de asemenea, remarcat si de
catre sociologii occidentali pentru care interpretarea elementelor
religioase ortodoxe nu poate fi facuta conform modelelor lumii
in care acestia s-au format. Pe baza propriilor lor criterii, acestia
considerd relatia dintre cetdteni, Biserica si Stat din societdtile in
care Biserica Ortodoxd este majoritara?®, ca fiind ,paradoxald”.

Pozitia Bisericii in trecut, caracterizata prin credintd, moralitate
sociald si culturd nationald, adovedit o stabilitate carea fost influentata,
dar nu a fost afectatd in mare masurd de secularism sau ateism. In acest
context, in Romania, atitudinea deschisa a Bisericii fatd de societatea
actuald este una naturald, in timp ce prezenta ei mai putin vizibila
in anii totalitari s-a datorat unei situatii politice obiective. Cu toate

7 A se vedea C. Cuciuc, Dinamica pluralismului religios in Romdnia, in
»Conscience et liberté”, No. 66/2005.

8 A sevedea J. Baubérot, Religions et laicité dans U'Europe des douze, Paris, 1994,
citat in Mirel Banicd, Criza icoanelor, in ,Dilema Veche’, 5 iulie, 2007, p. 21.
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acestea, in imprejurdrile in care crestinismul se confruntd in prezent cu
osocietate caracterizatd de confuzie ideologicd, Biserica este obligatd sa
renunte la inertia ei si sd se adapteze asumandu-si noi responsabilitati,
pentru a-si consolida o prezenta constantd, pastrandu-si in acelasi
timp si independenta fatd de stat. Pentru a putea coopera mai eficient
cu autoritdtile administratiei centrale si locale, preotilor li s-a acordat
permisiunea de catre Sfantul Sinod sda candideze ca independenti
pentru posturile de consilieri locali sau judeteni, ceea ce diferd de o
activitate politica derivata din candidatura pentru aceste posturi aflata
pe listele unui partid politic. Biserica a dat publicitatii o declaratie
privind autonomia sa politicd in relatia sa cu partidele politice.

Cultele religioase din Romania pot juca un rol important in
evolutia vietii, moralei si umanismului societatii romanesti fara
sd incalce principiul neutralitatii sau sa isi depdseasca atributiile®.
Misiunea cultelor nu este aceea de a-si redobandi privilegiile
pierdute in trecut prin mijloace de presiune politicd, ci de a se alatura
celor care construiesc viitorul Romaniei. Fard a abuza de puterea pe
care o au asupra constiintei credinciosilor," cultele pot juca un rol
active in construirea unui consens social care poate ajuta indirect la
stabilizarea sistemului.

Este demn de remarcat cd rezolvarea unei serii de probleme
sociale nu este misiunea unicd a Bisericii. Aceasta este indemnata sa
joace rolul sau in imbunadtatirea relatiilor dintre oameni, cultivand
un spirit de tolerantd si promovand dialogul, pluralismul religios si
o pozitie fermd in raport cu realitatile stiintelor aplicate.
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REFLECTII ASUPRA UNEI REVOLUTII UMANISTE
A INVATARII

DIRTU CATALIN* SOPONARU CAMELIA**

Rezumat:

Autorii acestui studiu au pornit de la observatia cd umanistii cu
greu pot fi considerati drept contestatari ai conceptiei clasice cu privire
la relatia profesor - student, unde cel dintai ofera iar cel de al doilea
recepteazd. Totusi psihologii umanisti nu sunt foarte generosi cand
trebuie sa defineascd rolul profesorului in procesul de invdtare, ba
chiarmai multdecatatat, acesti psihologiarputea fi cu usurinta inclusi
printre cei care au intentionat sa clatine sau chiar sd revolutioneze
conceptia clasica. Concluzia noastrd este cd — desi comportamentistii
au cerut eliminarea profesorului datoritd incapacitdtii acestuia
de a recompensa in mod stiintific comportamentele studentilor -
modalitdtile prin care psihologii umanisti au subliniat si au criticat
punctele slabe ale profesorilor difera semnificativ, cu toate acestea
criticile sunt deopotriva de neasteptate si de dure.

Cuvinte cheie: revolutie umanistd, manifest, invatare, experiente
personale

Abstract:

The authors of the present paper started from the observation
that humanists can hardly be pictured as contesters of the classical
view regarding the teacher-student relationship, where the first gives
and the latter receives. Notwithstanding, humanistic psychologists
are not very generous when it comes to define the role of the teacher
in the learning process; furthermore, these psychologists may be
included easily among those who have intended to shake and even
to revolutionize this classical view. Our conclusion is that — whereas

* Lect. univ., Universitatea Al. I. Cuza, lasi
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behaviourists asked the elimination of the teacher given his inability
of rewarding scientifically the desirable behaviours of students -
the way humanistic psychologists pointed out and criticized the
teachers’ weaknesses differs significantly; however, critiques are
equally unexpected and tough.

Keywords: revolutie umanistd, manifest, invdtare, experiente
personale

Suntem obisnuiti ca atunci cand 1i pomenim pe umanisti, in
orice domeniu ar activa ei, sd intram aproape automat intr-o zond de
confort spiritual. i simtim ca fiind prietenii nostri, atat de apropiati,
calzi si grijulii cu tot ceea ce-i face bine si-i aduce fericire omului
incat suntem gata sd jurdm cd nici o surprizd neplacutd nu ne-ar
putea astepta din partea lor. Si cum ar putea fi altfel cand ei sunt cei
ce cred in existenta unor valori sacre precum altruismul, bundtatea
sau dreptatea si le apdrd, le sustin si le clameazd importanta aproape
fara nici un compromis? Revolutie, afirmatii socante si paradoxale
intr-un teritoriu prin definitie al inndscutului, imuabilului si
universalului? Cand credinta lor intr-o lume perfectd a valorilor ne
incita sd-i considerdam mai mult decat previzibili in tot ceea ce vor
clama si infaptui?

Si totusi, ceea ce ne este familiar nu ne este prin aceasta si intot-
deauna cunoscut, asa cum bine ne avertiza Hegel. Aparent cumintii
si linistitii umanistii sunt pregdtiti sa ne socheze de multe ori si
in multe feluri, doar ca noi nu suntem pregatiti pentru asta si nici
dispusi sa acceptam prea usor declaratiile lor inconfortabile.

O astfel de declaratie ce s-a dovedit a fi incendiard, dupa cum ne
spune Carl Rogers!, a fost facutd de autorul mentionat in contextul
unei conferinte organizata la Harvard, cu tema ,Abordari la clasa
ale influentarii comportamentului uman”. In forma cea mai scurt
posibild, declaratia socantd pentru publicul alcdtuit in cea mai mare
parte din profesori a fost: ,,Nimeni nu poate invdta pe nimeni nimic!”

Propozitia de mai sus, desi foarte scurtd, cuprinde atata
negativitate incat ea singurd era suficientd pentru a da nastere la
controverse aprinse. Dar ea nu a raimas singurd. Langd ea s-au aliniat
destule alte afirmatii greu de digerat. Citam pe scurt, selectiv:

- ,un adevar care a fost insusit si asimilat personal in experienta,
nu poate fi comunicat direct altcuiva”;

- ,Mi-am pierdut interesul pentru a fi profesor”;

' A se vedea Rogers C, C., A deveni o persoand, Editura Trei, Bucuresti, 2008,
p- 378.
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- ,am ajuns sd cred cd rezultatele activitatii de predare sunt fie
neinsemnate, fie vatdmdtoare”?.

Consecintele incdrcaturii de negativitate ce deriva din afirmatiile
de mai sus sunt si mai greu de acceptat de orice profesor angajat in
procesul educational cu pasiune si ddruire. O prima consecintd ar fi
caar trebui sa renuntam la a preda, o a doua cd ar trebui sd renuntam
la examinari si, implicit, la a pune note si a da credite. Urmatoarele
si ultimele doud consecinte ar fi cd ar trebui sd renuntdm si la gradele
didactice si la obiceiul nociv de a trage concluzii, deoarece, conform
psihologului umanist american, ,,nimeni nu invatd semnificativ din
concluzii™.

Nu ne este greu si chiar suntem indreptatiti sd vedem in cele
cateva reflectii personale ale lui Rogers cu privire la educatie,
reflectii succint expuse mai sus, un manifest al unei adevdrate
revolutii umaniste a invatdmantului. Asa cum stim, orice manifest
revolutionar anuntd cat de rdspicat si clar poate, ca ordinea de pana
la el a lucrurilor trebuie sa dispara si sd fie inlocuitd de o noud ordine
care sd aibd la baza ideile in care crede semnatarul manifestului.
Cu alte cuvinte, un revolutionar nu are nici un fel de mila fata de
sistemul pe care-l ataca, nu are tabuuri si, daca are posibilitatea de
a-si transpune ideile 1n realitate, o va face cu sigurantd si fara nici un
fel de ezitare.

Asa cum este deja stiut, in domeniul psiho-pedagogiei cel mai
cunoscut manifest revolutionar este cel behaviorist anuntat de
Watsonsidefinitivatde Skinner, manifestincareeracerutarenuntarea
la falsele valori, revolutionarea stiintifica a invatamantului pe bazele
legilor invatdrii si crearea de tehnologii comportamentale. Dar, asa
cum am mai spus-o, nu multi sunt cei ce s-ar fi asteptat ca umanistii
sd redacteze (asa cum a facut Rogers) un manifest revolutionar atat
de radical.

Si tocmai pentru ca manifestul a fost neasteptat si receptat ca
extrem, Rogers ne mentioneazd cd reactia publicului, ,un grup
sofisticat” cum I-a numit el, a fost una pe mdsurd, adica a constat in
critici dure si a condus la aprige controverse. Citirea materialului pe
care subliniem incd o data cd il consideram a fi un manifest, a produs
reactii de indignare, acuzatii, frustrare, etc.

2 Idem, pp. 380-382.
3 A se vedea Rogers C. C., A deveni o persoand, Editura Trei, Bucuresti, 2008,
p. 383.



20

Daca ne punem insa in locul celor care l-au criticat cu vehementa
pe psihologul umanist, la o primd vedere trebuie sd le dam
deplind dreptate. Majoritatea celor din public activau in domeniul
educational si asteptau o demonstratie concreta de ,predare centrata
pe student”, predare bazata pe principii terapeutice. Au primit in
schimb un manifest care desfiinta actul predadrii, ataca direct statutul
si activitatea profesorului si cerea renuntarea la evaluare prin note si
la gradele didactice

Estenormalsaterevolticand activitateataeste considerata nudoar
inutila ci, posibil, chiar vatdimatoare si ti se cere explicit sa renunti
la statutul care-ti dd o identitate sociala distinctd si respectabila. Te
intrebi aproape automat cine ii da dreptul unui om care a beneficiat
aproape toatd viata de avantajele oferite de sistemul educational
traditional sd se revolte atat de radical impotriva acestuia.

Dar, cum spuneam mai sus, partea in care este anuntatad si
argumentata necesitatea distrugerii ordinii de drept este doar prima
parte a unui manifest, cea mai vizibila si cel mai usor de expus.
Partea a doua, cea in care sunt enuntate principiile si beneficiile noii
ordini este insd, dupd pdrerea noastrd cea mai interesantd parte a lui.
Ca intotdeuna, de daramat este usor a ddrama, dar constructia cere
rabdare, efort, elaborare si nu este atat de usor vizibild asa cum sunt
efectele deconstructiei.

Dar tocmai aceastd a doua parte pare cd lipseste cu desdvarsire
din materialul prezentat de Rogers la Harvard. In conditiile in
care manifestul pare a nu fi complet poate fi explicat si faptul ca
majoritatea publicului I-a primit cu sentimente negative.

Am afirmat ca partea a doua doar pare a lipsi, pentru ca in fapt,
credem cd Rogers a intins o capcand auditoriului sau. Partea pozitiva
si constructivd a manifestului existd, dareste zgarcit presdrata printre
critici, astfel incat cine vrea sa o poata ,citi” trebuie sd actioneze,
asa cum sugera Umberto Eco, ca un lector in fabula. Astfel ca, in
randurile cevor urma, vom incerca sd citim printre multiplele negatii,
afirmarea ,,noii ordini” conformd principiilor si valorilor umaniste.

In primul rand, criticii materialului prezentat de Rogers au
uitat cd el era un psiholog invitat printre profesori. lar realitatea
cea mai importantd pentru un psiholog este in primul rand cea
psihica. Ca atare, revolutia propusd de Rogers trebuia privitda in
primul rdnd ca o revolutie in planul interior al celui ce-si propune
sa-1 educe pe altul prin intermediul preddrii.*. De altfel, Rogers
afirma de mai multe ori cd nu a facut decdt sd prezinte aspecte ale

+ A se vedea Rogers C., Freedom to Learn: A View of What Education Might
Become, Columbus, Charles Meril, Ohio, 1969
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ygandirii lui interioare”, propriile sale experiente (trdiri) la clasa si
la cabinet si sd-si exprime o ,opinie extrem (s.n.) de personald”. O
revolutie interioard este, aparent, mai usoara, mai suportabild si mai
putin dureroasa decadt cea reald, de aceea n-ar fi trebuit sa produca
emotii ostile precum indignarea, frustrarea sau acuzatiile directe.
,In definitiv, toti participantii la conferinta erau profesori invatati,
capabili de autocriticd, legati intre ei prin interesul fata de metodele
de discutie la clasd™.

Afirmatia cd ideile revolutionare prezentate de Rogers erau
menite sd anunte o revolutie interioard este sustinutd si de faptul ca
autorul lor afirma ca ,, nu le-am cerut celorlalti sa fie de acord cu ele
si nici nu m-am asteptat la asta”. Astfel, parerea noastra este cd, in
cazul celor multi care s-au grabit sa-1 critice pe Rogers se remarca o
confuzie de planuri, a celui real cu cel interior, experiential, psihic.

In al doilea rand, in fata publicului critic se afla nu un simplu
psiholog, ci un psihoterapeut. Dacd de la un psiholog obisnuit ne
asteptam sd fie posesor al unei cunoasteri organizate de apelul
continuu la legile stiintifice care o valideazd, psihoterapeutul este
centrat prin definitie pe experienta directd obtinutad prin contactul cu
pacientul/clientul in cadrul sedintelor terapeutice si pe schimbarea
continua a acestei experiente in scop terapeutic’. Ceea ce vrem sd
spunem este cd, datoritd centrdrii continue pe schimbarea lumii
interioare, psihoterapeutul este prin definitie un revolutionar. lar
modul in care un psihoterapeut va preda la clasd, in cazul in care
este si profesor, nu poate sa nu fie profund determinat de modul in
care-si conduce sedintele cu clientii sdi.

Intr-un al treilea rAnd, trebuie mentionat ca psihoterapeutul Carl
Rogers deja era la acea ord o figura controversata in randul colegilor
lui de breasld prin faptul ca principiile terapiei lui centrate pe client
contraveneau modului in care decurgeau sedintele terapeutice
clasice, astfel incat i-a fost usorsa devind rapid o figurd controversata
si printre profesori, chiar daca nu si-a dorit deloc acest lucru.

Ceea ce este foarte interesant este faptul ca Rogers nu a prezentat
in fata auditoriului sdu nimic altceva decat ce i s-a cerut, ilustrand
parcd avertismentul popular ,ai grija ce-ti doresti ca s-ar putea sa

5 A se vedea Rogers, C., A deveni o persoand, Editura Trei, Bucuresti, 2008,
p- 378.

¢ Ibidem.

7 A se vedea Rogers C., 1985, The necessary and sufficient conditions of
therapeutic personality change, Journal of Consulting Psychology, vol. 21, nr.2,

PP 95-103.
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se si implineascd!” Organizatorii i-au cerut sd faca o demonstratie
de predare centrata pe client si el exact asta a si facut. Doar ca o
astfel de predare presupune sinceritate absolutd fatd de tine insuti
in primul rand, eliberarea emotiilor si mai ales a gandirii din
chingile automatismelor, acceptarea trdirilor si emotiilor celuilalt,
evitarea concluziondrii pentru a pdstra vie curiozitatea si emotia
ce caracterizeaza orice inceput, asta dacd mentionam doar cateva
dintre cadrele principale ale acestui tip de invdtare nondirectiva.

Astfel, demonstratia lui Carl Rogers poate fi considerata un model
de invdtare “fard predare”, deoarece tinta ideilor expuse de Rogers
nu a fost transferul de cunostinte, ci indeosebi provocarea trdirilor
si experientelor autentice. Putem concluziona ca Rogers si-a atins
scopul, deoarece, el cel putin, s-a conformat perfect principiilor pe
care le-a expus. Nu a avut pretentia sa invete pe cineva ceva, si-a
expus parerile cu maxima sinceritate, nu s-a lasat prins in vartejul
controverselor privind detasat desfasurarea lor si a fost centrat mai
mult pe trdirile si experientele expuse de cei din auditoriu decat pe
trdirile si experientele sale

A mai rdmas sd vedem daca in demersul lui revolutionar la adresa
invatamantului clasic Rogers este o voce singularad printre umanisti
sau nu. In primul rnd trebuie subliniat faptul ci ideile lui principale
s-au coagulat, asa cum o recunoaste el insusi sub influenta filosofului
danez Soren Kirkegaard, un filosof existentialist ce si-a expus cu
maxima sinceritate experientele, aici fiind importante cele legate
importanta experientei proprii in invdtare.

La noi, filosoful Constantin Noica a vorbit In nenumadrate randuri
despre necesitatea de a fonda ,scoala in care nu se predd nimic’,
accentuand faptul ca in cadrul unei proces de invatare autentic, nu
se stie niciodatd cine dd si cine primeste®. Ca si Carl Rogers, Noica
tine sd sublinieze cd un autentic intelept se afla intotdeuna la inceput
de drum si nu la capdtul lui, ca invatdcel in mijlocul propriei cdutari.
Astfel de afirmatii dau o cu totul altd semnificatie cerintei lui Rogers
de a renunta la gradele academice, pentru ca acestea ,marcheaza
sfarsitul sau incheierea unui lucry, pe cand invdtdcelul este interesat
doar de procesul continuu al invatdrii®®. Mai addugdam faptul ca
dacd citam o frazd precum aceasta: ,Stdri de spirit, asta ar trebui dat
altora; nu continuturi, nu sfaturi, nu invatdaturi”. Dacd nu am avea

8 A sevedea Liiceanu G., Jurnalul de la Paltinis, Humanitas, Bucuresti, 1991.
9 A sevedea Rogers, C., A deveni o persoand, Editura Trei, Bucuresti, 2008, p. 383.
© A se vedea Noica, C., Jurnal filosofic, Humanitas, Bucuresti, 1990.



23

referintele, nu am sti daca sa i-o atribuim lui Rogers sau lui Noica,
atdt sunt de asemadndtoare.

Daca revenim la umanismul manifestat in domeniul psihologiei,
nu putem sa nu mentiondm importanta pe care Rollo May a dat-o
emotiilor si trdirilor personale”, dar si severitatea cu care Abraham
Maslow separd valorile de tip A (A-values) de cele de tip B (B-values).
Cu totii stim cd Maslow a aranjat estetic trebuintele umane intr-o
piramidd, dar numai putini stiu ca varful piramidei este destinat
valorilor de tip B (beeing-values), valori esentiale pentru implinirea
fiintei umane si care sunt total diferite de cele de tip A. Atat de diferite
incat aceasta diferenta nu este una de grad, ci una de naturd. Mai
mult, pe aceastd ultimad treaptd a piramidei, (daca este corect sd o
numim treaptd), nu se pot cdtdra si nu regasim decat 1% maxim 2%.
Din oameni. Aici vedem cd termenul de umanism nu este similar cu
cel de optimism, si cd umanistii, 1n marea lor majoritate, sunt adeptii
unei revolutii interioare a omului si a modului in care intelege el sa
invete, pentru a-1 putea numadra printre membrii deplini.

lar dacd nu-i putem privi pe umanisti ca pe niste revolutionari
centrati (fard urmd de compromisuri) pe implinirea naturii umane
in fiecare individ, poate cad ar fi bine ca cei nepregatiti sd nu-i mai
invite la conferintele lor.

Bibliografie:

Liiceanu G., 1991, Jurnalul de la Pdaltinis, Humanitas, Bucuresti

Maslow A., 2008, Motivatie si personalitate, Editura Trei, Bucuresti

May R., 1969, Love and will, W. W. Norton, New York

Noica, C., 1990, Jurnal filosofic, Humanitas, Bucuresti

Rogers C., 1969, Freedom to Learn: A View of What Education
Might Become, Columbus, Charles Meril, Ohio

Rogers C., 1985, The necessary and sufficient conditions of
therapeutic personality change, Journal of Consulting Psychology,
vol. 21, nr.2, pp. 95-103.

Rogers, C., 2008, A deveni o persoand, Editura Trei, Bucuresti

" A sevedea May R., Love and will, W. W. Norton, New York, 1969.



APELUL LA SPIRITUALITATE -
SANSA DEPASIRII CRIZELOR SECOLULUI XXI

AGA ELENA-ALINA

Rezumat:

Inincercarea de a sustine cd opera unui scriitor crestin ce vizeaza
in mod direct transmiterea mesajului cristic poate surprinde
spiritul timpului mai bine decat o fac cdrtile reprezentantilor atei ai
postmodernismului, in aceastd lucrare se face referire la: Ortodoxia
pentru postmodernisti si romanul Nebunul, carti apartinand lui
Stefan Bastovoi.

Cuvinte cheie: postmodernism, crestinism, arta, omul, Dumnezeu

Abstract:

In an attempt to claim that the work of a Christian writer who
directly targets conveying the message of Christ may surprise the
mind of the time better than the books of postmodernist atheists,
this work refers to: “ Orthodoxy for postmodernists” and to the novel
“The Fool” by Stephen Bastovoi.

Keywords: postmodernism, Christianity, art, man, God

Scriitorulaobtinut pentruvolumul Elefantul promis, 1996, premiul
Uniunii Scriitorilor din Moldova, premiile revistelor Convorbiri
literare, Timpul, Dacia Literara, si Marele Premiu la Tecuci. Este
mentionat in O istorie deschisd a literaturii din Basarabia de Mihai
Cimpoi si in Postmodernismul Romdnesc de Mircea Cartdrescu.
Abandoneaza Facultatea de filozofie in 1998 pentru a se cdlugari,
dar ramane o voce distinctd a spiritualitatii romane.

Postmodernitatea, societatea postmodernd, este o lume diversd,
pentru toate stilurile si ideile, o lume cu destule probleme, cele mai
dificile fiind de naturd morala si religioasi. In aceasti lume care
programatic refuza orice fundamentare metafizica si orice valoare
absolutd, omul este confruntat cu experiente psihice nemaiintalnite,

* Prof., Liceul ,Dimitrie Negreanu”, Botosani.
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unele grave si traumatizante. Devalorizarea valorilor supreme
exprimate prin ,moartea lui Dumnezeu” si a omului ca fiintd ideala
induce ideea cd totul e permis si cd morala insdsi se prabuseste,
singura lege valabild fiind cea biologicd. Dezbaterea legatd de
postmodernitate are o amploare extraordinard si poate fi interpretata
in mai multe feluri. Postmodernismul este un nou curent literar,
moment distinct in evolutia artei si a literaturii, consecinta noii varste
a umanitdatii. Termenul defineste realitdtile umane total schimbate,
noua sensibilitate, ,noul spirit al veacului” identificat prin sintagme
precum: nihilism, post-istorie, post-umanism, post-industrialism. In
aceastaepocdsediscutdsidespre moarteaartei, sintagmafiind inteleasa
ca sfarsit al artei mari, pdstrdtoare a unor revelatii transcendente.
Totusi arta mare supravietuieste desi audienta si prestigiul ei sunt
mult diminuate. Evolutia sistemului literar nu mai poate fi explicata
azi doar apeland la logica sa internd intrucat arta isi pierde izolarea
de corpul social si se dizolva in acesta. Postmodernitatea ofera asadar
imaginea unei noi civilizatii, dar este in puterea fiecdruia sa decida
dacd doreste sau nu sd intre in lumea postmodernad intrucat ,este naiv
s-0 privim ca pe un nou mit al epocii de aur in care omul e fericit cu
necesitatea” (Mircea Cartarescu).

In Ortodoxia pentru postmodernisti, S. Bastovoi se dezice de scrierile
din prima etapa si de ideile care fdcusera posibild asocierea sa cu
postmodernismul, considerand ci ele nu-1 mai reprezinta. Isi exprima
noul crez artistic astfel: , Literatura trebuie sa fie buna, expresia sigura
a valorii reprezentand-o forta de a te impune ca destin, de a comunica
o viziune si de a convinge. Opera e mai mult decdt ea insdsi, poate fi
viata unui om sau poate fi nimic. Realitatea in sine este delir, haos.
Trebuie sa existe cineva care sd-i dea rost, sa o indrepte spre ceva, sa o
invesniceascd”. Definindu-si conceptia despre poezie, se delimiteazd de
punctul de vedere al postmodernismului conform cdreia totul ar putea
deveni poezie. ,Totul ar putea avea valoare doar pentru o istoriografie
a existentei’, dar poezia trebuie cdutata in interior, ea fiind inteleasa
ca o stare de spirit. Opera trebuie sa surprindd general umanul si sa se
adreseze posteritdtii. Postmodernismul ar fi doar o moda si avandu-si
fundamentul in teza lui Nietzsche ,Dumnezeu a murit”, cultura de acest
tip se remarca prin dorinta de a soca, dar nu are ce spune oamenilor.
Din punctul sau de vedere, curentul isi traieste agonia, prefigurandu-se
imaginea unui nou umanism in cultura. Insusindu-si ideea lui Marlaux,
ysecolul XXI va fi religios sau nu va fi deloc”, Bastovoi considera ca se
impune o legaturd intre literatura si religie, depdsirea crizei din cultura
si din civilizatie fiind posibild doar prin apelul la spiritualitate. ,Mie
mi se par nemaipomenite operele in care la un moment dat, dintr-un
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context nefast, izbucneste o lumina. O lumind umana. Sigur ca lumina
asta nu este neapdrat o usd deschisd spre cer, dar e un drum tot spre
inalt, spre ... spre Dumnezeu pana la urma.”

Romanul Nebunul infitiseazd viata vdzuta prin ochii Sfantului
Simeon cel Nebun pentru Hristos. Pe langd tema nebuniei pentru
Hristos, sunt abordate si altele precum dragostea jertfelnica pentru
aproapele, singuratatea, intoarcerea cu cdintd la Dumnezeu, societatea.
Calugdri, comedianti, prostituate, cersetori, sarlatani, nebuni, sfinti,
oglindesc tabloul societdtii din Siria secolului VI, dar surprind
totodatd framantarile si cdderile dintotdeauna ale omului, autorul
sustindnd ca “nu poti vorbi despre sfintenie fara sa vorbesti despre
drama si splendoarea umana in general”. Mesajul cartii este in mod
explicit cel evanghelic. Nimic nu poate justifica raiunea de a exista a
omului despartit de Dumnezeu, viata devenind absurdd, desertaciune
si zbucium permanent. Bogdtia, slava degartd, intelepciunea lumeasca
ce nu schimbd cu nimic modul de raportare la existenta, pe toate le
dispretuieste cel ajuns la adevarata cunoastere. Dragostea inteleasa ca
cea mai mare minune este calea cea mai sigura spre desavarsire, ideea
de sfintenie fiind incompatibild cu cea a mantuirii de unul singur.
Astfel Sfantul Simeon, dobandind darul nepatimirii in urma unor lupte
dincolo de fire in cei 30 de ani petrecuti in pustie, isi pardseste chilia
luminata de Duhul Sfant si se indreapta spre intunericul pdcatelor
din cetate, pentru a-i ajuta si pe altii s se mantuiascd. Acolo isi asuma
nebunia pentru a o oglindi pe cea a lumii, dar si pentru a-si ascunde
darurile primite in haina smereniei, luptand astfel cu slava desarta,
singura patimad care se hraneste din virtuti.

Pornind de la evidentierea spiritului timpului asa cum este el
inteles de cdtre postmodernisti, contestandu-1 apoi chiar prin vocea
unui reprezentant de seama al acestui curent si urmdrind apoi felul in
care este transmisa acea lumind pe care Bastovoi o considera necesara
pentru orice operd ce tinde sd iasd din timp, lucrarea sustine asadar ca
postmodernismul ca expresie a nihilismului nu surprinde in esenta sa
spiritul unei epoci in care existd incd nadejde, credintd si dragoste.
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,CONSONANTISMUL” SI ,ARTA MORALA”
IN PERSPECTIVA ODOBLEJIANA

ERONIM CELESTIN BLA]J

Rezumat:

»Psihologia consonatistd” (1938-1939) nu este doar o lucrare
asupra teoriei legii reversibilitdtii, ci si una de gandire, o filosofie a
proceselor si stiintei mintii. Autorul, Stefan Odobleja, cduta o mai
mare varietate de legi universale care se aplicd tuturor stiintelor,
dar, de asemenea, si psihologiei si vietii economice si sociale. Astfel,
arta morala este mai eficientd, deoarece stiinta morald este mai
adevaratd, iar stiinta morald este mai adevdrata, deoarece psiho-
logia care a inspirat-o este mai reald. Intregul concept al eticii
este construit, la Odobleja, pe baza psihologiei. Autorul insista
mult pe moralitate, ca domeniu de aplicabilitate asupra legilor
consonantismului. Din punctul sdu de vedere, legile universale,
extrase din sfera psihismului, sunt o expresie a tipului armonios de
organizare. Viziunea lui Odobleja poate fi un ghid pentru o eticd
autenticd, in contextul real marcat in mod semnificativ de revolutia
tehnologiilor informationale si de comunicare.

Cuvinte cheie: Stefan Odobleja, consonantd, artd morald, stiintd

Abstract:

Psychologie consonantiste (1938-1939) is not just a work on the
theory of the law of reversibility, it is a work of thinking, a philosophy
of the mind’s processes and science, the author, Stefan Odobleja,
was looking for a larger number of universal laws that apply to all
sciences, also to psychology and to economic and social life. Thus,
the moral art is more effective as the moral science is truer, and the
moral science is truer as the psychology that inspired it is more real.
The whole concept of ethics is built, at Odobleja, on psychology. The
authorinsistsalot on morality, asa field of applicability on the laws of
consonantism. From his point of view, the universal laws, extracted
from the psychism’s sphere, an expression of the harmonical type
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of organization. Odobleja’s vision can be a guide for us towards a
genuine ethic, in the actual context, significantly marked by the
revolution of information and communicational technologies.

Keywords: Stefan Odobleja, consonantism, morality art, science.

Consonantismul

Lucrarea Psihologia consonantistd proiecteazd o lumind noud
asupra complexului proces de constituire a ciberneticii, dar si
asupra semnificatiei teoretice si explicative pe care aceasta o are in
zilele noastre. Titlul ca atare il poate contraria pe cititorul neavizat,
care se poate intreba: ce functie semantica indeplineste adjectivul
yconsonantista”? Chiardaca titlul sugereaza faptul cd ar putea fivorba
de o conceptie psihologica particulard, de fapt, aceasta este o lucrare
de metodologie generala a cunoasterii stiintifice, cu aplicabilitate in
toate domeniile, inclusiv cel tehnic.

Trecand peste invelisul terminologic exterior, descoperim in
aceastd operd fundamentele care, astazi, sunt reunite sub denumirea
de ciberneticd. Astfel, adjectivul consonantistd inseamna, in
conceptia odoblejiand, un principiu general de organizare, o
tendintd specifica a diferitelor tipuri de sisteme cdtre o conditie
de echilibru, in relatiile lor cu mediul ambiant. Consonanta, asa
cum a inteles-o si descris-o Odobleja, este o interactiune cu sens
regulator, pe de o parte, intre diferitele subansambluri din interiorul
unuia si aceluiasi sistem, iar pe de altd parte, intre sistem - ca un
tot — si mediul inconjurator. Cu alte cuvinte, ea este pur cibernetica,
in acceptiunea actuald a termenului; si, cum subliniaza savantul
roman, ,consonanta este mentinerea unei stari de echilibru optim,
cat si adaptarea unui sistem, in mediul sau extern™.

Odobleja dedica un intreg capitol consonantismului, pe care il
analizeaza din punct de vedere psihologic, plecind de la definitia:
,Consonanta este un fenomen fizic caracterizat prin similitudine,
selectivitate si miscare (sau vibratie). Un efect dinamogenic selectiv
produs (cauzat) de similitudine. Similitudine dinamogenicd, motorie...
O reversibilitate energeticd, o reciprocitate, o clasare reciprocd™.

In conceptia sa, consonanta se produce intre ceea ce se aseamana,
intre ceea ce se selecteazad reciproc, intre lucrurile intre care existd
rezonante. Din punct de vedere psihologic, consonanta reprezintd

" A se vedea Stefan Odobleja, Psihologia consonantistd, traducere in limba
romand de P. lacob, Editura Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1982, p. 183.
> Ibidem.
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importanta asemdnare dintre modelul gandirii, psihologic, si
realitatea externd. In acest context, chiar daci opera sa debuteaza
cu un accent asupra consonantismului, viziunea ciberneticd cdstiga
teren, pand la o apropiere intre consonantism si reversibilitate.
Astfel, spre sfarsitul cdrtii, Odobleja ajunge sa le foloseascd im-
preuna: ,legea consonantei si reversibilitatii”3, aplicaindu-le in
aproape toate domeniile sale de cercetare.

Autorul, plecand de la aspectele psihologice, face o clasificare
multipld a consonantei, din care amintim doar cdteva aspecte: exista
o consonanta puternicd, identificatd cu identitatea si o consonanta
slaba, definitd prinanalogie;existaoconsonantausoardcareinseamnd
recunoasterea a doud lucruri identice si o consonantd grea, prin care
stiinta indeamnad la o cercetare aprofundata; o consonantd spatiald,
pe care savantul romdn o asociaza cu identitatea, similitudinea si
simetria, si o consonantd temporald, simultaneitatea. De altfel,
existd si o consonanta perfectd, definitd prin adevar, certitudine,
evidentd, si o consonantd imperfectd, identificatd cu asemdnarea,
analogia, incertitudinea, probabilitatea, posibilitatea. In conceptia
odoblejiand, existd si o consonantd ganditd, cu referire la gandirea
interioard, muta, si o consonantd exprimatd, identificatd cu afir-
matia, cu judecata afirmativa.

In aceste cadre, disonanta nu prezinti un interes foarte mare
pentru Odobleja, care se limiteaza la a o defini: ,Disonanta este
fenomenul invers consonantei. Diferenta care provoacd inhibitia:
efectul inhibitor al unei diferente™.

Consonantismul are avantajul incomparabil de a fi, in acelasi
timp, interior si exterior, resimtit si imaginat, perceput si, in acelasi
timp, comparabil, dat senzorial si analogic, inductiv si deductiv.
Consonantismul restituie gandirii caracterul ei fundamental,
dinamismul ei, deoarece proprietatea esentiald a faptelor psihice
constd 1n aceea cd ideile se evocd si nu in aceea ca se leaga intre eles.

Arta morala

»Arta sd devind un instrument al inteligentei”®, indeamna Stefan
Odobleja. In contextul actual, in care omul contemporan este invadat
de aplicatii de tot felul, de tehnologii sofisticate, dar si de faradelegi,

3 A se vedea Cesar Buda si lon Strachinaru, ,,Cybernetics and consonantism’, in
News Letter, nr. 5, Lugano, 1984, pp. 2-4.

4 A se vedea Stefan Odobleja, op. cit., p. 186.

5 A se vedea Pantelimon Golu, ,Consonantism, Psychology, Cybernetics”, in
News Letter, nr. 5, Lugano, 1984, pp. 5-7.

¢ A sevedea Stefan Odobleja, ,Un indemn asupra artei’, din Fondul personal, ms.
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de agresivitate, se simte nevoia, tot mai mult, a unui fundament, ,,un
traiect cultural” bazat pe cunoastere, educatie, morald, creativitate;
totul in ideea Binelui’. ,Orice artd si orice investigatie, ca si orice
actiune si orice decizie par sd tinda spre un anume bine; de aceea, pe
bund dreptate s-a afirmat cd binele este cel spre care aspird toate™,
citim din primele pagini ale Eticii Nicomahice. Un punct de plecare
intr-un astfel de demers, putem deslusi in opera doctorului Stefan
Odobleja, Psychologie Consonantiste: , Etica este o tendinta generald
spre bine”.

La o lecturd atentd, remarcdm cu usurintd rigurozitatea meto-
dologiei carteziene, adoptatd de savantul roman care, operand in
acest spirit, supune criticii diferitele conceptii despre psihic, de la
cele empiriste si senzualiste pand la cele mistice si spiritualiste. Una
din marile sale pasiuni a fost psihologia - aceasta a fost piatra de
temelie pe care si-a clidit intreagasa opera. Intr-adevir, fundamentul
conceptual al eticii se bazeazd, la Odobleja, pe cel psihologic.

Autorul insistd asupra moralei ca domeniu de aplicabilitate al
legilor consonantismului; legi, dupa parerea lui, universale, extrase
din sfera psihismului, focalizate pe sistematizarea de tip armonic. Si,
dacd pe alocuri, descrierea fenomenului moral suferd de o oarecare
uniformitate, aceasta este urmarea fireascd a demersului de unificare
si regularizare prin ordondri dihotomice si antitetice ale cursului
cazurilor concrete, efectul reducerii la legic, la ceea ce este repetabil,
necesar, esential, difuzat pe intreaga intindere caleidoscopica a
faptelor particulare.

Pionierul ciberneticii defineste moralitatea, idealul moral,
amoralitatea in diferite situatii, in raport cu legile formulate chiar
de el: a echivalentei, echilibrului, reversibilitdtii, consonantei etc.
Nu face o delimitare neta intre eticd sau morala si drept, dreptul
fiind considerat de el ,o portiune sau varietate a moralei™ - o
morald etatizata, legiferatd, codificatd. Dreptul e o consonanta
sau concordantd intre o persoand si altele, intre dorintele proprii
si dorintele altora. ,Etica e o tendintd generala spre bine; ea isi are
echivocurile si paradoxele, precum si neputintele ei si incompa-
tibilitatea. Legile etice sunt legi naturale si derivate: ele nu-sabsolute,
ci destul de relative. In chestiuni de etici toleranta se impune”™.

7 A se vedea Carmen Cozma, Introducere in aretelogie. Mic tratat de eticd,
Editura Universitdtii ,Alexandru loan Cuza’, lasi, 2001, p. 18.

8 A se vedea Aristotel, Etica Nicomahicd, 1, 1, 1094a, Introducere, traducere,
comentarii si index de Stela Petecel, Editura IRI, Bucuresti, 1998.

9 A se vedea Stefan Odobleja, op. cit., p. 552.

© A se vedea Stefan Odobleja, ,,O definitie a eticii”, ms.
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Astfel, pentru savantul roman moralitatea inseamna:

[...] stiinta binelui si a fericirii. Morala este stiinta profilaxiei
si terapeuticii rdului. Ea este stiinta echilibrului social. Stiinta
moralitatii si a imoralitatii, a drepturilor si indatoririlor, a viciilor
si a virtutilor. Morala este stiinta moravurilor; e ansamblul regulilor
care guverneazd raporturile dintre oameni. Ea este stiinta acordului
sau a consonantei intre interesele indivizilor sau intre interesele
individului si interesele societdtii. Stiinta armoniei si echilibrului
intre sine si societate”.

Amintim cateva clasificari ale moralei, in conceptia lui Odobleja:
existd o morald teoretica (receptivd, cognitivd, reald, descriptiva)
si una practica (aplicatd, reactivd, ideald, normativd). Mai exista
o morald generald (sinteticd, abstractd, filosofica, fundamentald),
alaturi de o morald particulard (analiticd, concretd, empiricd). Existd
o morald personala (echilibru definitiv al dorintelor interioare si al
nevoilor exterioare) si o morald sociald (echilibru intre propriile
dorinte si dorintele altora)®.

Despre moralitate, Odobleja afirmd cd poate fi definitd prin
cunoastere, afectivitate, interes, comportament; prin consonantd,
prin viata si sdndtatea sociald, prin echilibru, prin aptitudine.
Moralitatea, asa cum o intelegea savantul roman, este constiinta
solidaritdtii sociale. [...] este constiinta asemadndrii sau a consonantei
cu altii; constiinta inrudirii cu semenii nostri. Ea este justa apreciere
a fortelor proprii si a raportului cu acelea ale altora; intelepciunea de
aprevedeareactiile in viitor. E modul normal de a percepe raporturile
cu altiis.

In opozitie cu moralitatea, existd imoralitatea, care e constiinta
exclusivd a diferentelor sau disonantelor cu altii; constiinta eronata
a superioritdtii absolute si permanente; supraestimarea fortelor
proprii (actuale si viitoare), cu subestimarea fortelor altuia. E
greseala de a nu anticipa reactiile altora, imprudenta de a nu
prevedea viitorul cu turnurile destinului si variatiile raporturilor
de forte. Imoralitatea este o modalitate de afectivitate individuala
contrard vietii sociale (nedreptate, egoism, rdutate, antipatie, urd,
orgoliu, mandrie, dispret, minciung, ipocrizie etc). Imoralitatea
este discordantd (dezacord, nonconformitate) cu altii, cu ten-
dintele si comportamentele acestora. Imoralitatea este starea de

1 A se vedea Stefan Odobleja, op. cit., p. 533.

2 Jdem, p. 534-.
5 Idem, p. 536.
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dezechilibru in favoarea drepturilor proprii si in dispretul datoriilor
sale. Este simptomul bolii, al defectelor, al dezechilibrului. Astfel,
y2imoralitatea este ceea ce dduneaza vietii sociale; ceea ce contrazice
interesul general sau interesul majoritatii; ceea ce face sa sporeasca
durerea si nenorocirea societdtii; e boala sau infirmitatea sociala™;
si, continua autorul, ,De aceea o parte din scdderile omenesti sunt
datorate influentei mediului, si ele trebuiesc justificate ca stari:
ele sunt inevitabile, adesea necesare si indispensabile. Totusi,
majoritatea scaderilor omenesti se pot preveni si combate™s.

Este de retinut faptul cd, pentru a ne insusi un echilibru stabil in
comportamentul uman, avem nevoie de o educatie morala puternica
si de o ,igiend fizicd si psihicd a vietii sociale™. In acest sens,
trebuie tinut cont si de o anumitd disciplind in viata, care inseamna
respectarea anumitor reguli; este, practic, o ,atitudine-raspuns™ la
o0 necesitate a omului, care cautd in societate protectie si calauzire
in viatd.

Despre stiintd si morald

Printre multiplele dimensiuni ale gandirii odoblejiene putem
observa contributia la unificarea intr-o singurd entitate a celor
doua culturi care s-au tot indepartat intre ele, in ultima perioada:
cultura stiintificd si cultura umanista. Astfel, chiar daca stiinta ar
fi consideratd drept o culturd in sine si pentru sine, nici cultura
umanistd nu poate lipsi, avand preocuparile sale specifice, limbajul
sdu propriu si literatura ei specializata.

Antichitatea nu a cunoscut un conflict intre stiintd si morala.
Binele - valoarea morald - era, pentru antichitate, mai degraba o
varietate a teoriei. In acest fel, toatid morala antica, dar si o parte din
morala modernd, a dezvoltat ideea de baza a lui Socrate conform
cdreia cunoasterea este in acelasi timp si virtute, ignoranta fiind
viciu. Mult mai tarziu, cele douad valori s-au diferentiat atat intre
ele cat si fata de celelalte valori care completeazd unitatea structurii
sufletesti, iar laaceasta interpretare si-aadus o insemnatd contributie
si Immanuel Kant, la sfarsitul veacului XVIII-lea. Diferentierile
dintre cele doua valori s-au realizat in asa fel incat acestea nu s-au
mai situat pe aceeasi treptd a importantei.

4 [dem., p. 538.

s A se vedea Stefan Odobleja, ,O definitie a eticii’, ms.

¢ [dem, p. 533.

7 A se vedea Carmen Cozma, Elemente de eticd si deontologie, Editura
Universitatii ,,Al. I. Cuza’, lasi, 1997, p. 91.
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Valoarea teoretica a urmat reperele mostenite din antichitate,
capatand o preponderenta evidentd, la fel ca atunci cand se considera
cdatitudinea stiintificd in fata vietii poate epuiza intreaga semnificatie
a realului. Atitudinea morala fata de aceasta situatie s-a gasit pusd
intr-un fel de minoritate si, alarmatd, a incercat o rasturnare a pozitiei
antice, care consta In subordonarea valorii morale celei teoretice.
Demersul intreprins de cdtre unii filosofi viza subordonarea valorii
teoretice la valoarea morala, ca in situatia, citatd si in alte imprejurdri,
a lui Fichte, pentru care doctrina reprezenta o forma a caracterului.
Aceeasi pozifie se regdseste mai tarziu la filosofii americani
pragmatisti, precum William James, pentru care valoarea teoretica nu
este decdt expresia unei valori resimtite ca folositoare existentei®.

Cultura umanista este, de asemenea, ca si cultura stiintificd, o
fortd dominantd in cadrul a ceea ce putem numi cultura totald, mai
largd, din care facem parte cu totii. Nu putem contesta astazi faptul
ca stiinta a jucat un rol decisiv in dezvoltarea culturii, schimband
intelegerea lumii, ca de altfel si modul in care gandim despre noi
insine si locul nostru in univers. Stiinta nu mai este doar obiectul de
studiu al cercetatorilor si materialul perceptiilor noastre, deoarece
eaa patruns in existenta noastrd, influentand modul in care vietuim,
actionam, deliberam, cladind civilizatia actuala si, indeosebi, pe cea
viitoare®.

In acest context, stiinta nu trebuie consideratd ca un simplu ,,corp
de cunostinte” destinat generdrii de noi tehnologii, ci ca o parte a
culturii totale, globale, in care disciplinele stiintifice interactioneaza
cu cele umaniste. Sau, conform viziunii lui Stefan Odobleja, o cultura
totald, o cibernetica generalizatd, care ne inglobeaza pe cei mai multi
dintre noi; aceasta este ,,0 forta a schimbarii”, o noua viziune privind
intelegerea rostului nostru existential, legat de lupta omului pentru
a putea reda lumii un sens moral, spiritual si intelectual.

Stiinta, ca de altfel si arta, este o expresie a cdutdrii de cdtre om
a unitdtii si semnificatiei universului; formele activitdtii umane
conferd semnificatie si valoare existentei noastre. Diferitele forme
ale creativitdtii umane par, de cele mai multe ori, sd se excluda

® A se vedea Tudor Vianu, Studii de filosofia culturii, Editura Eminescu,
Bucuresti, 1982, p. 192.

9 A se vedea losif Constantin Dragan, ,Cibernetica in fata celor doud culturi’,
in Tendinte actuale in Ciberneticd si Filosofia Stiintei. Conferinta Nationald a
Academiei de Ciberneticd ,Stefan Odobleja”, Editura Europa Nova, Bucuresti, 1997,

pp. 11-12.
20 Ibidem.
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reciproc sau par a fi contradictorii. Potrivit, aici, este termenul lui
Niels Bohr, respectiv complementaritatea dintre diferitele aspecte ale
creativitdtii umane, care se exclud reciproc, dar fiecare fiind necesara
pentru intelegerea fenomenului ca un tot. Trebuie acceptatd ideea
ca omul poate obtine tot mai multe tipuri de adevaruri, dar acestea
nu trebuie amestecate, deoarece exista riscul ca amestecul lor sd le
distruga.

»2Adevarul este 0 maximd utila vietii, dar fireste nu oricdrui fel
de viata, ci vietii celei inalte, nobile, morale”. Aceastd observatie
restrictiva este ficutd de filosoful Emile Boutroux, care constati, in
spirit pragmatist, cd adevarul nu reflecta numai ceea ce este util in
viatd, nu este numai un ecou al unei atitudini folositoare existentei,
dar al unei atitudini utile pentru un anumit gen de viatd, pentru
viata calduzitd de un ideal. Si, adaugd el, pe aceastd cale pragmatistii
reintroduc in realitate factorul ideal, suprematia teoreticului, pe care
avuseserd tendinta sd-l elimine, ca fiind un produs al inteligentei.
Astfel, factorul intelectual capadtd iarasi, in acord cu vechiul sistem,
o preponderentd pe care pragmatistii ciutaserd sa o anuleze.

Odobleja a scris intr-o epocd in care fascinatia cuantificdrii
ideilor era predominanta. Intr-adevir, inci de la inceputul secolului
trecut s-a creat o mentalitate dupad care numai dacd poti masura
si exprima numeric ceea ce afirmi, inseamnd cd stii despre ce este
vorba. Omul a inceput sd converteasca totul in numere si de aici a
trecut la elaborarea ecuatiilor cu pretentii predictive in economie,
sociologie, psihologie, istorie, chiar si in critica literara si lingvistica.

Stiinta pare ca ne infdtiseaza un univers fard sens. Morala se
bazeaza pe ideea cd realitatea este capabila de a cuprinde in sanul ei
un sens conform cu finalitatea noastrd moralg, ca ea este modificata,
ca nu este absurdd, cd nu se impotriveste perfectiondrii. Dar, desi
acest conflict este real si cu toate cd a produs multa suferinta, trebuie
observat cd el se manifestda doar atunci cadnd privim lucrurile din
perspectiva unei stiinfe mecaniciste; acest fel de stiintd nu este insa
unica posibila. Ideea de finalitate a fost reintrodusa in biologie, unde
a devenit indispensabila pentru experienta fenomenelor vietii; viata
nu mai poate fi astdzi explicatd, dupd pdrerea celor mai rigurosi
reprezentanti ai biologismului, in lipsa ideii de finalitate. Ceea ce
alcatuieste originalitatea vietii fatd de felul propriu al fenomenelor
fizico-chimice este tocmai permanenta ei orientare cdtre un scop,

2 [dem, p. 13.
2 Apud Tudor Vianu, op. cit., p. 192.
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adica acea stare de lucruri care ne obligd, atunci cdnd voim sa ni le
explicam, sa le punem intotdeauna in legdtura cu un scop oarecare.
In acest fel, stiinta accepti iar ideea de finalitate in cuprinsul ei si
eliming, cel putin intr-o mdsura relativd, acuitatea conflictului care
s-a pronuntat mai inainte intre punctul de vedere al moralei si
propriul ei punct de vedere>.

Din lucrdrile lui Stefan Odobleja reiese ca, dacd sunt anumite
decalaje intre lumea culturii umaniste si cea a stiintei, vina revine
educatiei si invdtamantului: ,Educatiei primite in scoli i se pot
adresa un mare numdr de acuzatii. [...] Egalizatoare, unifor-
mizatoare, nivelatoare, ea duce la stergerea caracterelor, cultivind
mediocritatea, vulgaritatea, trivialitatea, stupiditatea, traditio-
nalismul, reactionarismul. Ea pregdteste oameni fara viatd si fara
vointd, farda ambitie si fard individualitate, dirijati de moda, de
curent si de spiritul de turma”.

In acest sens, C. Radulescu-Motru subliniaza importanta stiintei
pentru poporul roman, combdtandu-i pe misticii tradiionalisti
care sustineau cd stiinta si civilizatia moderna ar fi strdine sufletului
romanesc: ,Noi, romdnii, avem absolutd nevoie de rdspandirea
spiritului stiintific in mijlocul tineretului. Consolidarea statului
romdn, mul{i ani de aici inainte, nu se va putea asigura decat pe
baza muncii rationale, organizatd dupa cea mai stricta prevedere
stiintificd. Secolul in care trdim [sec. XX] trebuie sa se sfarseascd
dand neamului nostru o educatie in spirit stiintific”>.

O perspectivd demnd de retinut este aceea a filosofului rationalist
P.P.Negulescu, careaevidentiatimportantasocialdagandiriirationale,
rolul ideilor in dezvoltarea societdtii, militind, pe acest teren, si
impotriva misticismului. In articolul Rolul ideilor in progresul social,
filosoful roman s-a ridicat impotriva curentului mistic, reprezentat
de lordul Balfour, abatele Melchior de Vogué, Ferdinand Brunetiére si
altii, care negau rolul ratiunii si al stiintei in societate, preamadrind, in
acelasi timp, rolul religiei. Negulescu este de acord pana la un anumit
punct cu Spencer si cu alti ganditori care sustineau importanta
sentimentelor morale in progresul social, dar considera ca, in ultimd
instantd, si factorii afectivi sunt determinati de progresul stiintei.
De aici, rolul filosofiei si al stiintei in progresul spiritual al omenirii,
precum si in viata sociald. ,Rolul activitdtii stiintifice si filosofice in

3 A se vedea Tudor Vianu, op. cit., p. 194.

24+ A se vedea Stefan Odobleja, op. cit., p. 593.

5 A sevedea Constantin Radulescu Motru, ,Ofensiva contra filosofiei stiintifice”,
in Revista Fundatiilor Regale, nr.7/1943, p. 137.
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progresul social devine acum evident. Caci scopul acestei activitati
este sd ne faca sa intelegem mecanismul fenomenelor universului, sa
ne reprezentdm, adicd, modul cum si ordinea in care se produc ele. in
mod firesc dar, activitatea stiintifica si filosoficd tinde sa dezvolte in
noi, prin exercitii, puterea de reprezentare activd, putere care devine
apoi, inlauntrul vietii sociale, principiul progresului, simpatiei si
printr-insa al progresului moralitatii™.

Desi ramane in limitele idealismului, aceasta conceptie asupra
rolului ideilor in progresul moral si social are o valoare in lupta
impotriva conceptelor mistice, conservatoare, care sustineau ca,
odatad cu raspandirea culturii in mase, ar creste si criminalitatea, ca
scoala si cultura ar dduna progresului moral si social. In afard de
rolul stiintei in progresul material al societdtii, Negulescu arata
ca si in viata spirituald rolul elementului rational se manifesta
preponderent asupra factorilor volitionali si afectivi.

In alti ordine de idei, un filosof frecvent citat de Odobleja este
John Stuart Mill. Acesta este de pdarere cd oamenii nu vor parasi
niciodatd adevdrurile morale, precum nu pdardsesc adevdrurile
stiintifice, cu toata disparitia credintei in originea lor supranaturala.
Mill crede, in sfarsit, cd adevdrurile morale isi pot gdsi in evidenta lor
proprie o temelie destul de puternicd, pe care sd se sprijine pentru
a-si pdstra, in orice eventualitate, stapanirea deja dobanditd asupra
credintei omenesti; de unde rezulta ca religia, desi indispensabild in
trecut, nu mai este de acum necesara®.

Intr-un astfel de context, tinta incercirilor necontenite ale
stiintei si filosofiei contemporane este tocmai de a gasi preceptelor
morale o astfel de temelie, de a le preface din reguli conventionale
in adevdruri capabile de a se impune tuturor inteligentelor, cu o
desdvarsitd certitudine demonstrativa si cu o inevitabila putere de
convingere. Eroarea lui Mill nu este aceea de a fi acordat preceptelor
morale o evidentd proprie, pe care nu au dobdndit-o incd, ci aceea
de a fi crezut cd ele s-ar putea sustine si ar putea lucra cu eficacitate
asupra maselor sociale numai prin evidenta proprie, in cazul cand
am presupune ca ar fi avand-o deja. Astfel, eroarea lui este de a fi
exagerat rolul inteligentei si de a fi neglijat rolul sensibilitatii in
actiunea pe care o au preceptele morale asupra maselor sociale. Cu

6 A se vedea Petre P. Negulescu, ,Rolul ideilor in progresul social’, in Istoria
filosofiei contemporane, volumul IV, Cugetarea Georgescu Delafras, S.S., Bucuresti,
1944, P- 434-

7 A se vedea Ernest Stere, Din istoria doctrinelor morale, vol. 3, Editura
stiintificd si enciclopedicd, Bucuresti, 1979, p. 164.
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toate acestea, nu poate fi trecutd cu vederea valoarea pe care o ofera
altruismului, sentimentelor dezinteresate, afirmand in acest sens ca
e preferabil sa suferi raul decat sa-1 provoci.

In acest punct, utilitarismul lui Mill se intalneste cu invaitatura
morald a crestinismului: o societate in care ar domni requla de aur
a lui Hristos [ubiti-vd unii pe altii ar fi cea mai placutd, atat pentru
individ cat si pentru colectivitate. Aici intervine rolul experientei
si al educatiei. Viata sociald 1i deprinde pe oameni sd actioneze, sa
munceasci, si se sprijine intre ei si si se respecte unii pe altii. In
aceste conditii se dezvoltd un instinct favorabil solidaritatii, atat pe
planul actiunii, cat si pe cel al sentimentelor.

Analiza dialogului platonician Gorgias i oferd prilejul lui Mill sa
sublinieze valoarea altruismului. Datorita fenomenului psihologic
al asociatiei, notiunea de interes al celorlalti se leagd atdt de strans,
incat omul nu mai poate dori fericirea lui proprie, fard a avea in
vedere fericirea aproapelui; de unde, caracterul de spontaneitate,
obligatie si responsabilitate pe care il obtine viata morala la omul cu
adevarat virtuos si, in legaturd cu aceasta, posibilitatea progresului
moral al umanitatii*.

lata o noua viziune morala produsa chiar de adancimea punctului
devederestiintific. Insa, chiarsi scepticismul metodic, inclinareadea
nupriminimicde-agata, deacontrolatotul, nuestesieaproducatoare
de anumite consecinte morale, si mai cu seama a acelei delicateti
care te duce mai greu la faptd, pentru cd doresti ca fapta sa fie cat
mai echitabila, cat mai justd? In sfarsit, poate ca morala, indrumatd
de stiinta culmineaza in acel fior respectuos in fata necunoscutului,
care apare tocmai in epuizarea limitelor cunostintei. Tocmai omului
de stiinta 1i este dat sa inteleaga cd priceperea sa este insuficienta,
iar in sufletul sdu apare o noud valoare morald, acea modestie care
ii inspira lui Spinoza vorba pronuntata atunci cand a fost invitat
sd ocupe o catedra de filosofie la Universitatea din Halle: ,Nu stiu
destul pentru a putea invdta pe altii”. Dar. la limitele posibilitatilor
cunoasterii, omul este infiorat si de altceva, de o valoare mult mai
inaltd, de fiorul necunoscutului care il inconjoard si il determina.
In acest fel, valoarea stiintifici profunda, se dovedeste a fi nu numai
capabild de a produce valori morale, dar in acelasi timp, de a ne
calauzi pana in nucleul atitudinii religioase.

*8 Ibidem.
29 [dem, pp. 163-164.
3 [bidem.
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PIERRE BAYLE - DESPRE SCEPTICISM SI TOLERANTA
RELIGIOASA IN ZORII ILUMINISMULUL.

Catalin-Constantin Diaconu

Rezumat:

Gandirea lui Pierre Bayle a marcat secolul al XVII-lea intr-o
maniera importanta dar putin cunoscutd. A fost o sursd de inspiratie
pentru Montesquieu, Jean-Jacques Rousseau si Voltaire. Legat
de perioada pe care o traversam - perioadd marcata de conflicte
religioase si de intoleranta — este momentul perfect sd readucem in
discutie gandirea acestui filozof francez. In acest articol, voi contura
cateva elementeale ideilor sustinute de catre acesta privind toleranta
religioasa, in special argumentele sale filozofice in favoarea libertatii
de constiintd, care este un drept fundamental consfintit in oricare
declaratie a drepturilor omului si care se afld la baza oricdreia dintre
Constitutiile moderne.

Cuvinte cheie: eticd, iluminism, secularism, toleranta religioasa.

Abstract

Pierre Bayle’s thinking marked the 17th century in an important
but rather unknown manner. It was a source of inspiration for
Montesquieu, Jean-Jacques Rousseau and Voltaire. The period we
are coming out of —a period bearing the imprint of religious conflict
and intolerance -is the perfect time to bring forward the thought of
this French philosopher. In the article, [ will outline some elements
of the philosopher’s advocacy of religious tolerance, particularly his
philosophical arguments in favour of freedom of conscience which
is a fundamental right found in any declaration of human rights and
the basis of any modern constitution.

Keywords:ethics,enlightenment, secularism, religious tolerance.

* Scoala Doctorald - Facultatea de Filosofie si Stiinte Social-Politice, Univer-
sitatea ,Al. I. Cuza” lasi.
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Perioada luminilor in Franta a fost marcatd, fard indoiald, de
catre Denis Diderot, Jean le Rond D’Alembert, Montesquieu, Jean-
Jacques Rousseau sau Voltaire.

Cu toate acestea, germenii ideilor lui Pierre Bayle precum
si giandirea lui solitara au influentat extrem de mult filosofia
iluminismului si a tuturor ganditorilor care se revendica intr-un fel
sau altul de la filosofia luminilor.

Pierre Bayle a fost un om a carui gandire a precedat timpurile sale.
Nevoit sd se retragd din calea persecutiilor, a ales exilul in Olanda
unde a fost cenzurat si criticat de catre protestanti dar cu moderatie.!

Ideile sale cu privire la scepticism, tolerantd religioasa sau
secularism au fost colportate in vremea lui cuajutorul manuscriselor>
si rdspandite cu discretie din cauza caracterului subversiv al acestora.

Aldturi de Benedict Spinoza sau John Locke, Pierre Bayle a
contribuit la definirea unei etici a tolerantei intr-un secol dominat
de conflicte religioase.

Dar, ceea cedefinestein mod deosebit etica lui Bayle este constituit
de modul in care acesta se desprinde de polemicile religioase si
teologice, argumentand rational in favoarea tolerantei.

Aceste argumente pot fi extinse si actualizate pentru orice tip de
polemici religioase, nationaliste sau politice.

In cele ce urmeazai voi prezenta cateva caracteristici ale eticii lui
Bayle, in mod deosebit cele cu privire la toleranta religioasd, avand
convingerea faptului cd acestea nu si-au pierdut actualitatea si c4, in
mod nedrept, Pierre Bayle este, in aceastd perioadd, un filosof putin
cunoscut.

Pozitia lui Bayle porneste de la comentariul Sfantului Augustin
asupra versetului din Evanghelia dupd Luca, 14/23: ,Si stapanul a zis
robului: ‘Tesi la drumuri si la garduri si, pe cei ce-i vei gasi, sileste-i
sd intre, ca sd mi se umple casa.”

Acest verset biblic a fost folosit in favoarea opiniei conform
careia, pe de o parte, crestinii sunt obligati sa sileascd necrestinii sau
ereticii sd imbrdtiseze credinta catolicd si, pe de alta parte, violenta

' A se vedea Rex Walter, Essays on Pierre Bayle and Religious Controversy,
Editura Martinus Nijhoff, The Hague, Netherlands, 1965, p. 15.

2 A se vedea Cohen Andrew Jason. What Toleration Is. Ethics: An International
Journal of Social, Political, and Legal Philosophy, 2004, pp. 68-95.

3 Biblia
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este nu doar permisa, ci chiar incurajata in procesul de raspandire a
crestinismului 4 sau de aducere a ereticilor pe calea adevarului.

Bayle opune acestor interpretari doud tipuri de argumentdri: una
exegetica si cealaltd filosofica.

In argumentatia exegeticd, Pierre Bayle arati faptul ci aceasti
interpretare contravine spiritului Evangheliei, iar, in cea filosofica,
el demonstreaza faptul cd orice tip de constrangere religioasd nu
este utila sau acceptabild din punct de vedere moral.

Astfel, justificarea traditionald in favoarea constrangerii este
catusi de putin inadecvatd intrucat, argumenteazd el, riscd sa
trezeasca in oameni patimi> din cele mai puternice, iar utilizarea
ratiunii este, in mod evident, imposibila in astfel de situatii. De
reguld, cei care sunt amenintati cu persecutiile intotdeauna vor trai
stari de spaima si nu vor intelege sau accepta in mod rational un
adevdr, fie el si de credintd.® Astfel, demersul initial va fi amenintat
si lipsit de consecventd.

Unul dintre principiile pe care Bayle le utilizeaza este cel care
spune cd ,intregul este mai mare decdt partea” Asa cum fiecare
persoana care se va angaja in lecturarea bibliei fard vreo motivatie
metafizicd va intelege faptul ca o forma de revelatie naturald se poate
desprinde din aceastd lecturare si cd, de vreme ce textul evangheliei,
in intregul, indeamna la actiuni si fapte de o inaltd tinutd morala,
este absurd sd credem c4, intr-o anumita parte, textul sugereaza o
actiune care nu trece testul moralitatii.

Din acest punct de vedere, Bayle continud demonstratia
parcurgand demersul sdudeadefini pozitia saimpotrivaintolerantei,
bazandu-se in mod exclusiv pe un mod de argumentare mai degraba
rational decat teologic. El reuseste sd argumenteze incorectitudinea
intolerantei si a constrangerii folosindu-se tocmai de problemele pe
care orice formd de constrangere le ridica.

Astfel, prima si cea mai mare problemad care se opune constrangerii
este tocmai libertatea de constiinta. Intelegand (cu ajutorul revelatiei
naturale care strabate intreg textul biblic) faptul ca Dumnezeu este

4 A se vedea Bayle, Pierre. A Philosophical Commentary on These Words of the
Gospel, Luke 14:23, “Compel Them to Come In, That My House May Be Full”. Editor
John Kilcullen si Chandran Kukathas. Indianapolis, Indiana: Liberty Fund, Inc.,
2005, P. 74.

5 A se vedea Kilcullen, John. Sincerity and Truth: Essays on Arnauld, Bayle, and
Toleration. Oxford University Press, 1988, p. 95.

¢ Idem, p. 130.

7 Idem p. 131.
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acea Fiinta perfectd si libera de orice constrangere exterioarad si care,
conform genezei, a creat omul dupd Chipul si Asemdnarea Sa, va
accepta doar acea forma de venerare care izvordste dintr-o vointd
bund si constiintd libera de orice constrangere.

In niciun caz nu putem intelege cd Dumnezeu va indemna
slujitorii sdi catre orice forma de tiranie sau de incdlcare a constiintei
personale.?

Astfel, indiferent de consecintele pe care leareactul constrangator,
in sensul in care omul va respecta prevederile doctrinare ale unei
confesiuni religioase —daca aceasta se datoreazd unei constrangeri a
constiintei —constrangerea este imorala si, in mod evident, constituie
impietate. In mod similar, in cazul in care cineva sivarseste o actiune
pe care o considera imorald, cu toate cd aceasta nu este, vointa celui
care a savarsit acea faptd e condamnabila indiferent daca urmarile
sunt neutre sau chiar pozitive.

Urmadtorul pas in demonstratia lui Bayle este evolutia argumen-
tatiei de la intentia specificd a unei persoane cdtre intentia generala
de a face ceva gresit cu bund stiinta.

Oamenii actioneazd corect din punct de vedere moral daca si
numai dacd actiunile lor sunt in conformitate cu a lor constiinta.
Orice sistem etic care pretinde agentilor actiuni corecte si bune
trebuie sd permita acestora sd actioneze in conformitate cu ceea ce
simt si gandesc.

Mutatis mutandis, dacd o actiune care se savarseste impotriva
constiintei este imorald, toti oamenii au obligatia de a-si urma
constiinta indiferent dacd aceasta contravine oricarei legi, religii sau
confesiuni religioase.

Bineinteles cd singura modalitate de persuasiune pe care etica
lui Bayle o presupune ca fiind rationald este cea a convingerii prin
argumente.

De aici, evolutia cdtre o necesitate a tolerantei este foarte usor
de sustinut. Avand in vedere criteriul de universalizare prezentat
mai sus precum si argumentele enuntate, etica lui Pierre Bayle ne
conduce cdtre urmatorul rationament: de vreme ce putem intelege
faptul ca este imoral ca o persoand sd actioneze impotriva libertatii
de constiintd a altor persoane care sunt de o religie diferitd si ca
nu existd posibilitatea reald ca in lumea in care trdim sd existe doar
o singura religie, concluzia care se desprinde de aici este aceea ca

8 A se vedea Bayle, Pierre. A Philosophical Commentary on These Words of the
Gospel, Luke 14:23, “Compel Them to Come In, That My House May Be Full, p. 8o.
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nimeni nu ar trebui sd aiba posibilitatea sau dreptul de a actiona
impotriva libertatii de constiinta a oricarui om.

Toleranta, din punctul de vedere al lui Bayle, este motivata de
necesitatea de a nu interveni in niciun fel care sd limiteze libertatea
de constiinta a oricdrei persoane.

De remarcat faptul cda, dupa aproximativ jumdtate de secol,
Immanuel Kant formula principiile eticii pornind cu precadere de
la lipsa oricdrei forme de constrangere. Maxima lui ,,A trebui sd faci
ceva trebuie sd si poti” presupune necesitatea de a fi intotdeauna
posibil sa actionam corect, ceea ce inseamnd cd trebuie sa fim
intotdeauna liberi.

Persoand urmeazd legea morald, datoria, pentru ca este inzestrata
cu vointd buna si libertate. Aceasta achizitie trebuie sa ramana
definitiv ca o valoare a umanitdtii si protejata impotriva oricdrei
forme de intoleranta.
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DREPTUL LA DIFERENTA IN PERSPECTIVA LUI
CONSTANTIN MICU STAVILA*
- promotor al spiritualitatii romanesti
in mediul academic francez

FRAGUTA ZAHARIA**

Rezumat:

Abia sosit in Franta — model de cultura si civilizatie — in 1969,
Constantin Micu Stavila s-a implicat activ in promovarea si protectia
drepturilor omului si ale natiunilor, apreciind activitatile salutare
ale organizatiei Amnesty International si ale ecologistilor. In acest
sens, eforturile sale s-au concretizat in texte publicate in revista
,Foi et Vie”, dar si in operele sale care contin cercetdrile sale din
cadrul CNRS - Paris, rodul activitatilor sale din cadrul Societatii de
[storie a Protestantismului Francez, precum si al dezbaterilor de la
mesele rotunde organizate de cdtre Centrul American de la Paris,
etc. Pe langa critica acerbd la adresa dictaturii staliniste impuse prin
violenta si atrocitati, consecinta a traddrii de la Yalta, el condamna de
asemenea progresul tehnicexacerbat careadevenit motorul principal
al dezvoltdrii umane, dar care de fapt reprezinta principalul factor
de alienare a individului. Autorul de origine romana a afirmat valori
precum adevarul, dreptatea, libertatea, suveranitatea , alaturi de
dreptul la diferents intre indivizi dar si intre natiuni. In acelasi timp,
ca o consecintd a dreptului si a libertatii de a fi diferit, a promovat cu
tenacitate spiritualitatea, cultura si traditia romdneascd in mediul
academic francez si nu numai.

Cuvinte cheie: libertate, suveranitate, spiritualitate, natiune,
dreptul individual de a fi diferit

* Constantin Micu isi adaugd in Franta si numele de Stavila - numelui
mamei, al cdrei arbore genealogic, pe filierd venetiand, se intersecteazd cu familia
Kogalniceanu.

** Scoala doctorald, Facultatea de Filosofie si Stiinte Social-Politice,
Universitatea ,Al. 1. Cuza” lasi.
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Abstract:

Hardly arrived in France — a model of culture and civilization -
in 1969, Constantin Micu Stavila was very actively involved in the
promotionand protection of human rightsand of the rights of nations,
appreciating the instrumental activity of Amnesty International
and that of the environmentalists. In this sense, his efforts had
materialized in the texts published by “Foi et Vie” magazine, as
well as in the works containing the research carried out within the
framework of the CNRS - Paris, activities carried out at the Society
for the History of French Protestantism and the debates (“Tables
Rondes”) organized at the American Center of Paris etc. In addition to
an acerbic criticism of the Stalinist dictatorship imposed by violence
and atrocities, a consequence of Yalta’s betrayal, he also condemns
the exaggerated technological progress which has become the prime
engine of human development, but which is in fact the main factor of
alienation of the individual. The author of Romanian origins affirmed
values such as truth, justice, freedom, sovereignty, alongside with the
right to difference between individuals as well as between nations;
At the same time, as a consequence of this right to difference and
freedom, he tenaciously promoted Romanian spirituality, culture
and tradition in the French academic milieu and not only.

Keywords: freedom, sovereignty, spirituality, nation, individual,
right to difference

Dictatura sovieticd versus Dreptul la diferentd

Cu sigurantd, cea mai bund pedeapsa aplicatd crimelor infame
si stupide constd in ignorarea prin cufundarea in tdcere. Sunt, de
altfel, numeroase cazuri in care odioase crime si atentate impotriva
drepturilor sacre ale umanitdtii au fost cu indemanare tdinuite, cu grija
ascunsa perfida masinatie impotriva adevarului si justitiei. Una dintre
acestea, poate cea mai atroce considera Constantin Micu Stavila), a
fost uneltita la Yalta, fiind principala cauzd a zeci de ani de tristete
si suferintd cuibdritd 1n 1nsdsi inima popoarelor contemporane care,
de departe sau aproape, direct sau indirect au indurat consecintele
fatale ale erorilor comise la Conferinta pentru Impéartirea Lumii
din februarie 1945 La Yalta, toate eforturile participantilor au stat

' A se vedea Constantin Stavila, ,Irente ans aprés le partage du monde a Yalta
(4 - u févr. 1945): Le Triste Bilan des Trois Décades de Super-Colonialisme
Soviétique”, Foi et Vie, 1975, Paris, pp. 93 - 100.

> A se vedea Nicolas Bethel, Le Dernier Secret — comment les alliées livrément
deux millions de Russes a Staline, Seuil, Paris, 1975, NDLR.
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sub semnul precipitdrii, confuziei si, in spiritul improvizatiei si
iresponsabilitdtii colective, s-a produs una dintre gravele erori politice
contradictorii si absurde ale epocii. Gresala fatald, inconsecventa
radicald insotite de absenta capacitatii morale a prevederii istorice
au dezonorat memoria conducdtorilor responsabili ce aveau ca
misiune apdrarea mesajului libertdtii si independentei umanitatii
in fata coalitiei fortelor de distrugere morala. Insd, au avut aberanta
initiativa de a face ca ,succesul” ideii de progres si libertate sa depinda
tocmai de interventia brutald a principalului adversar al acesteia.
Contradictia plasatd in mijlocul edificiului de cooperare internationald
a condamnat la zeci de ani de esec perpetuu si ridicol intregul efort
pentru pace al popoarelor. Dupa o lunga perioada de inconsistenta si
iresponsabilitate nu-i este datd omului decat o singura posibilitate: de
a-si angaja deplin constiinta in lupta impotriva caracterului violent si
abuziv al raporturilor de fortd, de a sterge urma terorismului politic
international, de a refuza sd mai traiascd ,in mijlocul unei umanitati
care s-a deprins cu obiceiul si gustul inchisorii”3 Alegerea ca partener
principal de catre aliatii occidentali a Uniunii Sovietice in stradaniile
lor pentru dreptate si legalitate, fard indoiald, e explicabil din punct de
vedere psihologic prin frica resimtitd inaintea ororii suscitate de catre
nazism, dar fard urma de scuzd valabila in fata implacabilului tribunal
al constiintei care pretinde acordul riguros al scopurilor si mijloacelor
intr-o desdvarsita corectitudine si loialitate, intr-o perfecta dreptate si
sinceritate. [luzorii raman justificdrile acestui viciu istoric, nimic nuva
putea diminua gravitatea lui care a pus in lumind deplind importanta
vitalda factorilorde ordin moral ai sinceritdtii si onestitatii caracterului
chiar in sfera versatil-arbitrar-samavolnicd a evenimentelor politice
si militare. Faptul ca greseala lui Roosevelt si Churchil de a investi
Uniunea Sovietica la Yalta ca si arbitru atotputernic al pacii si
razboiului mondial, plaseaza in vadita opozitie, nu doar idealul de
libertate si independentd propriu lumii occidentale, dar si desteptarea
sentimentelor de independentd nationala ale tuturor popoarelor
colonizate. In alti termeni, cea care a fost tradati la Yalta, nu e numai
lumea occidentald, ci umanitatea intreaga, umilita si condamnata
politic, capituland in fata principalului factor de opresiune si teroare
internationald, oponent a tot ceea ce inseamna pentru epoca noastra
just, adevdrat, veritabil: exigenta fraternitdtii umane, eliberarea
tuturor popoarelor spre deplina libertate a lumii.

Care este concluzia logica ce poate fi dedusd dupa anii de supliciu
si teroare ce au urmat Conferintei de la Yalta? Constantin Micu

3 A se vedea Robert Aron, De 'Académie francaise, Discours contre la Méthode,
Plon, Paris, 1974, p. 195.
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Stavila accentueaza: primul lucru ar fi o lectie a umilintei popoarele
din Vest. Adica, Occidentul sa aibd curajul de a-si madrturisi greseala
si de a recunoaste deschis ca la Yalta sefii statelor occidentale au
tradat lumea liberd si toate aspiratiile nobile de pace si libertate
ale umanitdtii intregi si, de ce nu, de a recunoaste falsitatea ,mitul
prosperitdtii occidentale”, citd vreme aceastd bundstare se odihneste
pe un element de inselatorie si injustitie, pe mistificare si nedreptate.
La fel, politica de decolonizare e iluzorie intrucat se erijeazd in
apararea decolonizarii in intregime, acceptand simultan influenta
si ocupatie sovieticd in Europa de Est. A doua lectie degajata: in
calitate de victime ale politicii de capitulare universald, popoarele
trebuie sd inteleaga bine ca eliberarea nu le poate veni decat de
la ele insele, cu toate cd lanturile care le-au ingradit libertatea au
fost nascocite la Yalta si ca regimurile democratiilor populare s-au
incdpatanat si dea o lovitura sperantei lor de eliberare. In sfarsit, cea
de pe urmad invatdturd de tras din tragedia de la Yalta priveste insusi
poporul sovietic. In prima instantd, acesta e poporul lui Soljenitin,
nicidecum al lui Stalin sau Lenin. In sinceritatea si onestitatea lui
- prin vocile martirilor exprimdamdu-si dorinta depasirii de sine,
renegarea stapanilor care au abuzat de increderea sa si, in deplina
responsabilitate — deja a luat cunostintd de propria-i culpabilitate,
refuzand a se asocia inseldtoriei istorice. Dupadecenii chinuitoare, in
opinia lui Micu Stavila, a venit timpul profundei maturitdti a fortelor
dinamice ale istoriei, timpul schimbarii radicale de mentalitate. Se
impune, considerad el, o altd intrebare: care este factorul ce a oferit
primul exemplu spiritului loial si civic tragand semnalul de alarma
catre conversiunea interioard a omului si chemare la probitate si
eliberare internationald? Incontestabil, o asemenea vocatie exista
atat a priori cat si a posteriori. A posteriori, prin forta lucrurilor si
cruda experientd a acelor ani de contradictii insolubile ce au dus la
instituirea surselor de lupta, violentd si agresivitate. A priori, intrucat
in mijlocul complicitdtii universale a marilor puteri vinovate de
supunerea umanitatii in folosul Uniunii Sovietice exista o fericitd
exceptie: neparticiparea Frantei la spiritul criminal prezidat la Yalta.
In fapt, Franta desconsideratd, data afard din istorie precum o ruda
sdraca de cei trei mari conspiratori ai partajului lumii, rimdne un
simbol fecund pentru umanitatea umilita in ceea ce are ea mai
sfant si mai veritabil: iubirea si respectul pentru libertate. Singura
dintre marile puteri care inspird prin traditia sa de loialitate garantia
fraternitdtii umane cu popoarele asuprite - cea care nu a pierdut la
Yalta buna sa credinta si credibilitate. Deoarece, revine Micu Stavila,
mereu trebuie ,a spera nesperatul”: inlaturata brutal in februarie
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1945, Franta este chemata in revansd, treizeci de ani mai tarziu,
datorita evolutiei naturale a politicii sale reale de cooperare si pace,
la facerea unitdtii Europei. Cine stie, spera autorul, daca nu cumva
in aceastd actiune nu va avea un rol si Uniunea Sovietica?!?

Progresul tehnologic versus Dreptul la diferentd

In plina crizd a identitatii si definirii de sine, a pierderii reperelor ce
dau seama de fenomenele vietii si de actele morale, intr-o dezordine
generald a valorilor, prin cdteva initiative decisive in fruntea carora
se plaseaza miscarea ampld organizatda de Amnesty International,
opinia publicd mondiald ia cunostinta de importanta majora a
datoriei de a combate ignorarea sau, la limitd, dar cel mai adesea,
interzicerea drepturilor omului. Totodatd, in spirit filosofic, numerosi
ganditori readuc in prim plan sfera valorilor democratice pluraliste ale
existentei umane. In discursul sdu, David Owen (om de stat englez),
trimite la respectul drepturilor omului si manifestd implicit adeziunea
neconditionata la celelalte valori, sfidandu-i chiar pe toti cei ce
refuza atribuirea componentei etice actiunii politice. Cu alte cuvinte,
scoate in evidentd necesitatea unei altfel de politici, promovarea
unei diplomatii ce reclamd imperativele etice in aceeasi mdsura
cu obligatia apardrii libertatii individuale. Preocuparea a devenit
fenomen dominant al timpului, in consecintd, punctul central din
cadrul dezbaterilor internationale. In ciuda situatiilor favorabile de
intensificare, s-a remarcat faptul ca lupta pentru apdrarea drepturilor
fundamentale ale fiintei umane nu e indeajuns de coerentd si clard,
iar cauza si sursa confuziei isi are ldacasul in chiar inima acestei
pretioase activitdti. Gravitatea confuziei si neintelegerii decurge
dintr-o deplorabila tendinta discriminatorie: cea de a judeca arbitrar
continutul enuntului general al declaratiei drepturilor omului, si
anume, tratarea unor oameni ca si cum ar dispune de o mai micd
importanta decat ceilalti. Altfel spus, se respinge a priori discriminarea
cand e vorba de o anume amenintare in afirmarea drepturilor civice
si politice, a celor de ordin economic, social si cultural, atdt la nivel
individual cat si colectiv. Lucru si mai inacceptabil, cand e vorba de
discriminarea odioasd, operd a injustitiei referitoare la principiul
esential si indispensabil privind dezvoltarea normald a adevaratei
vieti individuale si colective. Acel principiu crucial a carui importantd
se trece cu vederea, tocmai el, in calitatea sa majord de element
principal de aparare si combatere a expansiunii brutalea fortei oarbede
constrangere nivelatoare, automatizare progresiva caracteristic lumii
industriale, e cel care garanteaza la fiecare cotiturd decisiva a istoriei
viata popoarelor. Acest principiu nu e altul decat stravechiul drept
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al oamenilor sau popoarelor care asigura prestigiul si popularitatea
intruchipat sub forma suveranitdtii nationale. Se pare ca tocmai acest
pretios element de drept, adanc inrdddcinat in constiinta universala
a umanitdtii, sursa a efervescentei si vivacitatii Revolutiei franceze
a devenit cauza amenintarii violente sub lovitura fortelor obscure
opuse instinctului de eliberare, uniunii sacre, demnitatii si aspiratiei
la o viatd superioara a popoarelor. Inmultirea amenintarilor la adresa
indivizilor si natiunile sunt motive serioase de neliniste, astfel ca
devine necesarad identificarea adevdratilor autori ai masinatiunilor si
uneltirilor. Suveranitatea, adaugd acestia din urmd, in mod inevitabil
isi pierde ratiunea de a fi in fata evolutiei ,ireversibile a lucrurilor” ce
decurge din echilibrul de forte dat de progresul tehnologic si triumful
planificirii economice planetare. In starea de dezordine si confuzie
la care suntem redusi a trdi, la limita dintre civilizatie si haos, apare
credinta fireascd in valoarea infinitd de eliberare atribuitd fiecdrui efort
constient. Si fiecare stie, pe de o parte, ca existd speranta dreptului
libertatii individuale, pe de altd parte, cunoaste importanta vitald a
dreptului istoric la luptd al popoarelor pentru salvarea suveranitatii
nationale, adreptului dea-si apdra originalitatea ireductibild, profunda
si autenticd a identitatii socio-culturale si spirituale.

Pentru o mai bund intelegere a ansamblului complex de sentimente
si aspiratii anti-totalitate ce constituie ideea esentiala a principiului
natiunilor, trebuie identificat modelul adecvat si forta propagarii in
lume a idealului de democratie si participatie dar si evitat echivocul
primordial ascuns in miezul aceleiasi importante realitdti pasnice
umani - fundament al comunititii popoarelor. Intr-adevar existd o
veche si primejdioasa confuzie intre doua tipuri distinct-contradictorii
de evolutie a constiintei nationale, confuzia intre nationalismul
poporului (multimii) si nationalismul puterii, intre nationalismul
spontan si natural al cetatenilor liberi sau asupriti, combatanti activi
pentru a-si cuceri sau apdra libertatea si cel calculat, hibrid, ipocrit si
exagerat al opresorilor care, sub masca unei abile euforii, cautd a se
impune cu forta spre a-si spori valoarea privilegiilor si monopolurilor.
In fapt, e vorba de relatia strAnsd intre obscuritatea istorica privind

4+ Tema enuntatd in 1955 de Ginther Decker in Das Selbstbestimmungsrecht
(Gottingen), reluata si adancitd de Michel Collinet, Le Contrat Social (Paris, 1968) si
de Constantin Dumitresco, La Cite Totale, Editions du Seuil, Paris, 1980, traducere
din romand de Serban Cristovici, postfatd de Paul Goma. Demnd de remarcat
reflectia patrunzdtoare a autorului roman asupra zadarnicei tentative a doctrinei
imperialiste a regimurilor totalitare din tdrile Europei de Est, care dau iluzia unei
renovari doctrinare sub deghizarea frazeologiei revolutionare a comunismului
pretins national, insd incapabil de regenerare a factorilor si orientarii sale staliniste,
inapt de a fractura monopolul sovietic strivitor al independentei popoarelor.
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buna si proasta folosire a notiunii de destin national al popoarelor si
utilizarea de cdtre actualele ,masini ideologice cu sens unic”, urmdrind
a-i anula insemnatatea ca articol de drept international, in consecinta
de a le reduce popoarelor pana la suprimare dreptul la educatie si
demnitate nationala. O alta cauzd a ar fi si insistenta cu care filosofia
politici separi excesiv existentele umane. In ciuda acestor stiri de
lucruri, intelegerea reala a fortelor profunde ale istoriei - prin simple
dar precise linii de demarcatie intre ceea ce existd demn, respectabil si
pasionant in demersul natural al revendicarii autentice a popoarelor
luptatoare pentru eliberare sau apdrarea identitdtii lor ireductibile
si intre cea a cazului caricatural, stupid si degradant reprezentat de
impostura doctrinard a imperiilor arbitrare vizand puterea absoluta,
camuflandu-si setea de dominare sub masca foloaselor si a sentimen-
telor umanitare democratice - aduce in lumind abila exploatare a
amneziei colective a popoarelor si impunerea prin uzurpare a unui
mentor asa-zis legitim al intereselor lor vitale.

Trebuie urmarit indeaproape centrul integrator al principalelor
ratiuni filosofice si sociale ce justifica superioritatea insusirii umane,
cea a constiintei nationale, singurele care ne conduc spre reac-
tualizarea acestui pretios element al civilizatiei, expresie a apdrarii
drepturilor omului in fata escaladarii spiritului totalitar, este de parere
Micu Stavila. Cel dintai lucru ce vine in sprijinul efortului de redefinire
in sens umanist a sentimentului national este examinarea amdnuntita
a pdrtii egoiste, a concurentei feroce, a teroarei si a adevaratului mobil
al lumii industrializate. Ceea ce inseamna cd problema de temut este
data de dimensiunea nducitoarea a cuceririi civilizatiei prin strategia
de masiva aliniere metodicd si obligatorie a constiintelor, a indi-
vizilor sub implacabila dictaturd a acestui tip virulent de conduita
barbara pe cale de a deveni singura reguld in toate sferele afacerilor
publice sau private. Identificarea acestui impas o datordm clarviziunii
spiritului ce face incd o datd dovada constantei si puternicei
infldcardri a traditiei umanismului national, umanism rendscand fara
incetare si fard incetare afirmand in lume forta si expresia radioasa
a sentimentului defensiv, non-violent si generos de apdrare. Asadar,
preocupdrile si starea sufleteasca a omenirii se dovedesc a fi strans
legate de turnura istoricd data de factorul tehnic devenit motorul
prin excelentd a tuturor lucrurilor si necesitatilor dezvoltarii umane.
Impactul acestui factorva fi atat de excesiv si imperios, incdt va deveni
simpld banalitate afirmatia ca progresul tehnologic si superioritatea
noii forme de putere legitimatd prin ea insasi, fard nici o referintd la
o autoritate de rang superior, sunt reale si cauzd a aparitiei ,asfixierii
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morale”, inerenta in difuzarea tipurilor stranii si alienate de atitudine,
de conducere monoliticd, gregara, rece, mercantila si in acelasi timp,
imitatie conformistd, identica tuturor natiunilor, tuturor categoriilor
sociale. De aici deriva necesitatea extragerii de sub ,puterea malefica”
a expansiunii irezistibile a tehnologiei si incercarea constantd si
hotdrata de a deveni veritabili stapani ai propriului nostru destin.
Spiritul contestatar si de reinnoire radicald, ivit in urma descoperirii
enormei cresteri a puterii, a fost la originea elanului de eliberare
concretizat prin extraordinara Declaratie a Drepturilor Omului
si Natiunilor. In fond, strigitului exploziv contra tuturor tipurilor
de autocratie i se datoreaza sentimentul de madndrie, de revolta si
respingere — denumit de Herbert Marcuse ,marele refuz” - ca norma
fatd de sfidarea ,masinii birocratico-militare” ce a invadat popoarele
cu a sa dominare mai mare decat cea a ,armatelor coloniale” cum bine
observa Jacques Ellul’.

In conditiile rupturii radicale produse in chiar inima societitilor,
meritd a fi mentionatd atitudinea fermad a unor personalitati precum:
Raymond Aron, Jean Baudrillard, Georges Friedmann, Jacques de
Bourbon Busset, Herbert Marcuse, Théodor Roszack, Jean Onimus,
René Girard, Jacques Ellul, Bertrand de Jouvenel, Lewis Mumford
etc., plasati la originea acestei cotituri in istoria ideilor. Fiecare
in maniera sa si toti impreund sunt exponenti ai unui anume gen
manifest al drepturilor omului, protestatar impotriva amenintdrii
despotismului universal. Lupta la care acesti ganditori instigd este
cu atat mai pretioasa cu cat ea se aldturd altei miscari contestatare,
cea ecologicd al cdrei renume este intr-adevdr la indltimea calitdtilor
sale. Reflectia ecologica raportata la cunoasterea responsabilitatii
noastre fata de natura devine o baza solida de plecare pentru viitorul
dialog international avand ca subiect drepturile fundamentale. Mai
ales cd ecologia are meritul in fata umanului de a se evidentia intr-un
timp foarte scurt pe intregul mapamond, facandu-l sa se cutremure
la gandul certitudinii ca lacomia sistemului tehnic loveste in mediul
inconjurdtor, depdsind orice limitd. Tot ea subliniazd datoria de a
recunoaste exceptionala putere a mesajului sdu umanist si indeamnd
la acordarea unei atentii speciale celei de-a doua dimensiuni a luptei
eliberatoare a secolului, precum si obligatia de a refuza modul de
alienare si agresiune subtild primejdioasd viitorului umanitatii.

> Expresie folositd de Jean Onimus in volumul LAsphyxie et le Cri.

¢ A se vedea Herbert Marcuse, Eros et Civilization, Editions de Minuit, Paris,
1969, p. 149. .

7 A se vedea Jacques Ellul, Le Systéme Technicien, Editions Calmar-Lévy, Paris,

1977, . 215.
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Madsurata prin profanarea fizica a mediului inconjurator, ,instrdina-
rea materiald” conduce fara doar si poate la dictaturd tehnologica.
O instrdinare supremd, de ordin existential manifestatd nevralgic
la nivelul relatiilor umane ca un veritabil cosmar: viol prin abuz de
putere ce insultd si surpa dreptul fundamental al existentei sianume,
dreptul suveran la diferenta a fiecarei fiinte, a fiecdrei realitati
individuale sau colective, dreptul la apdrarea valorii identitatii
sale de neinlocuit in fata suprastructurii monolitice cu pretentia
nebuneasca de a detine monopolul progresului, al adevarului si
fericirii. Lupta pentru dreptul la diferentd a cdrei intentie umanitard,
pe de o parte, devine punct de plecare in efortul de reinnoire radicala
a calitatii vietii si izvor de energie pentru oamenii independenti,
pe de alta parte, serveste ca fundament sperantei de renastere
spirituald a civilizatiei. In atare sens, personalititi precum Thédor
Roszack®, Jacques Ellul si Raymond Aron dau expresie si forta prin
profunde cugetdri, semnificative eforturi incitante la multiplicarea
contactului reflexiv cu universul valorilor.

In vidul cultural american, Thédor Roszack, adevirat atlet
spiritual dedicat cauzei, cu o fascinatie irezistibila propune un
model percutant de afirmare a valorii realitatii spirituale individuale,
subliniind identitatea originald - a individului sau colectivului -
ca valoarea prin excelentd necesard elaborarii unei adevarate
politici revolutionare in pas cu timpul. Remarcam in studiile Vers
une Contre Culture si Ou finit le Désert dovada coerentei aceste
contestatii revolutionare de alurd personalistd a spiritului impotriva
totalitarismului de orice fel. lar lucrarea L’Homme-Planéte. La
Désintégration Créative de la Societé Industrielle? poate fi considerata
una dintre putinele contributii intelectuale cu consecinte fecunde
si pozitive. Asezand ,constiinta socratica” ca punct de pornire
in luarea oricdrei decizii, Théodor Roszack explica faptul ca
solutionarea esecului spiritual nu vine din refugiul in tehnologie,
nici din gestionarea eficienta a resurselor. Respinge acest camp de
actiune iluzoriu, atat din punct de vedere ideologic cat si prin prisma
calcului mercantil si ne propune o cale salvatoare, cea a actiunii
militante pentru regdsirea si recunoasterea sensului adevdratei
noastre identitati. Pe scurt, pregatirea fiintei de a intra in conflict

w»

8 Théodor Roszack este profund atasat de ,metafizica revolutionard” a perso-
nalismului francez considerat unul din cele mai interesante curente ale timpului
care se impotriveste colectivismului birocratic al regimului stalinist vdzut ca
violare a demnitdatii umane.

9 A se vedea Théodor Roszack, L’'Homme-Planéte. La Désintégration Créative de
la Societé Industrielle, traduit de 'américain par Raymond Albeck, Editions Stock,
Paris, 1980.
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cu fluxul colectivismului tehnologic care ameninta sufletul oricarui
om, oricdrui popor si a civilizatiei in ansamblul ei. Insistd asupra
atentiei indreptate spre supravegherea indeaproape a spiritului,
singurul din tot ceea ce existd viu in lume care nu se resemneazd in
fata fiintei, a existentei de a fi simplu amalgam inert, parte anonima
si schimbatoare la indemana unui program de calculator. Fiecare
realitate vie, fie ea individuala sau colectiva, poseda o forta orientata
spre interior - cea prin care noi oamenii sfarsim prin a ne recunoaste
si regdsi in calitate de persoand - detindnd, totodatd, secretul pasiunii
autentice, a culturii si a viitorului umanitatii. Exista, desigur, si fortele
retrograde ce incearca sd zdrobeascd popoare si indivizi, tinzand
a transforma chiar epoca noastrd intr-una barbara a manipuldrii
tehnologice. Insd, va veni o zi — prevesteste Roszack - cand afirmarea
sustinuta si traducerea sistematica in fapt a dreptului la autenticitate
personald isi va impune nemdsurata putere si, devenita forta politica
importantd pentru fiecare natiune, va fi susceptibila de a scoate
umanitatea de sub vraja tehnologizdrii exagerate.

Jacques Ellul a jucat un rol principal in analiza acelei realitati, vii
si capabile de a conduce la rezistenta impotriva conformismului si
a actiunilor de manipulare a maselor. Autorul francez, intotdeauna
interesat de problema apardrii drepturilor omului in sensul cel mai
extins si profund, criticd cu discerndamant si condamna structura
despoticd, principala cauzd a inumanei suferinte a societdtii.
Sugereazd, drept garantie de prim rang a demnitdtii omului,
deschiderea spre expresia cea mai puternica si mai bogata spiritual
care ne apropie de sfera iubirii si respectului fatd de modul de viatd al
celorlalti si anume, calea infinitei varietati si unicitati (singularitati)
creatoarea existentei. Cultivarea sensului particularitatii sia manierei
personale de a trdi extinse la dreptul la diferenta si descoperire de
sine au fost majora preocupare a acestui ganditor, in fond esentiale in
evitarea prefacerii lumii in societati structurate tehnic, impersonale,
infrigurate, masini anonime. Tinzdnd spre competenta unic
centralizatd, o integrare completd a fiecdrui element nu face decat sa
striveasca orice veleitate a vietii individuale libere. In La Technique ou
UEnjeu du siécle Ellul face o observatie importantd, industrialismul
avansat, in realitate, poseda o imensa fortd automata de progres
si din ce in ce mai multd independentad fatd de decizia umana.
Astfel, in absenta certitudinii si inrddacinarii, odatd cu eliminarea
componentelor non-tehnice devine evidenta supunerea individului
si a colectivelor socio-culturale. O tulburdtoare demonstratie a
existentei unei identitdti geometrice intre sistemul tehnic universal si
spiritul monolitic si liniar il apropie pe autor tot mai mult de evidenta
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rdsunatoare a crizei drepturilor omului.” Constata in ordinea sociala
un fapt ciudat, contrar tuturor sistemelor de valori: un melanj de
vechi si modern atdt prin forta lucrurilor cat si prin natura al acelor
sisteme de valori ,neuniforme, ambigui, instabile intr-o bogata si
creatoare inconstientd™. Asa se infatiseazd procesul evolutiei tehnice
care impune pretutindeni si mereu omului pretentia sa dogmatica
in eficientd completd, universul sdu steril si unic, excluzand orice
punct transcendent sau empiric de referintd intelectuald, morala,
spirituald pornind de la care se poate judeca si analiza critic. Pe
masura ce patrundem in logica interna a dezvoltdrii tehnice apare
limpede cd aceastd logicd nu comporta nici o ratiune, nici o limita
exterioard, dar nici vreo reguld interioard, insd are ambitia de a se
prezenta ca un fel de imperativ categoric, ca necesitate intrinseca
solicitand identificarea progresiva a culturilor, a formelor economice
si politice cu cel mai de jos nivel al identificarii, cel al luptei brutale
si competitiei feroce pentru putere. Toate pretinsele libertdti pe
care tehnica pare a le rdspandi cu blandete, nu sunt decat o banala
»,magie, verbald, ,jocuri ale independentei strict dependente”, ,,zone
de indiferentd” riguros planificate in serviciul unei cat mai adecvate
integrari in sistemul totalitar. Observam imediat enormul non-sens
si pericolul privitor la drepturile omului si in mod necesar raportul
de opozitie intre sistemul tehnic si om. Odata patruns in ciclul
infernal al tehnologizdrii nelimitate, consecintele sunt ineluctabile:
un singur mod de a fi, de a gandi, de a trdi, de organizare, de a pune
problemele, anume cel al autosuficientei sistemului autocratic, fara
dinamism, dar mai ales, fara cea mai mica urmad de legdturd cu sarcina
istoricd de umanizare. Un sistem autosuficient a carui evolutie nu
duce decat la inchiderea in cerc vicios a propriilor contradictii, la
neputinta de a garanta ,pacea sau buna intelegere intre popoare” si
,libera alegere si dezvoltarea culturilor”™. Constantin Micu Stavila
evidentiaza sensul progresului tehnologic anti-uman si opacitatea
sa fatda de orice politicd a drepturilor omului si natiunilor. Dupa o
admirabild cercetare istoricd, Raymond Aron, remarcat prin pozitia
sa prudentd, recunoaste dificultatea de a defini evenimente precum
cel controversat din mai 1968, insd descifreazd aici semnul prevestitor
al unei ,revolte metafizice” impotriva civilizatiei inumane ,purtatd

© A se vedea in: Jacques Ellul, La Systéme Technicien.

" A se vedea Constantin Stavila, ,Le Droit a la Différence”, Foi et Vie, 3/1980, p. 26.

2 A se vedea Constantin Stavila, ,Le Droit a la Différence”, Foi et Vie, 3/1980,
p-27.

5 A se vedea Raymond Aron, Lopiu des Intellectuels (pamphlet), La révolution
Introuvable (essai).
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intr-o aventurd nebuna fard sfarsit, fara discipling, fara intelepciune
spreacunoaste mai mult, cit mai multd putere™#si denuntd caracterul
nevrotic, agresiv si destabilizator al tuturor societdtilor industriale.

Cum recunoastem, in chiar miezul unei tehnologii - ce reduce in-
treaga realitate la sine, la acel ceva abstract, golit de orice continut -
o identitate si o anumitd coerenta? O intrebare cruciald, provocare a
secolului in a carei limpezime, se incumetd Constantin Micu Stavila
s& ofere cateva linii directoare. In primul rand observd angajarea
ampld in lupta impotriva aliendrii omului inseparabila de efortul
de aparare al dreptului suveran de afirmare a identitdtii personale
al fiecdrei fiinte, iar vestitul subiect al apardrii drepturilor omului
nu poate fi despadrtit de cel al apardrii drepturilor naturii. Apoi
constata cd problema progresului tehnologic se pune in termeni care
implicd destinul omului si, mai mult ca niciodata, destinul omului
presupune acum un spatiu de inaltd complexitate si responsabilitate,
unde soarta fiecirui individ este indisociabild de a celorlalti. In
baza celui mai vechi principiu al lumii - principiul dreptului prin
nastere ce confera valoare unicd si inalienabila fiecdrei existente -
natiunile detin, in situatiile cele mai disperate, secretul sacru de a
lupta contra mortii aflat la baza solidaritdtii oamenilor. Nu exista
nici un mijloc de aparare a drepturilor omului in fata noii ordini, in
esenta violentd si absurdd, care sa nu patrunda in sfera razvratirii.
in fapt, fiecare dintre noi resimte necesitatea de a avea, in univers, o
identitate, un destin cu aceeasi categoricd intensitate cu care avem
nevoie de aer si hrand. Aceasta realitate concretd ce angajeaza omul
pe calea deschiderii spirituale si a dialogului viu cu sine si cu altii se
afla la antipodul conformismului servil, al oportunismului meschin
caracteristic societatii excesiv industrializate, dominate agresiv si
alienate. latd de ce nici un efort nu e prea mare pentru a salva viitorul
constiintei nationale, de a apara dreptul la diferentd si bundstare, la
libertate si suveranitate al fiecarei comunitati umane.

Consideratii finale

Propunem, in concluzie, cateva repere din activitatea desfasurata
de Constantin Micu Stavila in sensul promovarii spiritualitatii
romdnesti in mediul academic francez. Pentru inceput, redam
titlurile principalelorlucrari scrise in tara din care reiese preocuparea
evidentd pentru tot ceea ce este romdnesc: Problema umanismului
din punct de vedere al spiritualitatii romdnesti, Relatia om-naturd
in conceptia romdaneascd asupra lumii, Conceptia poporului romdan

“ A se vedea Raymond Aron, La révolution Introuvable. Réflexions sur les
événiments de mai en toute liberté, Editions Fayard, Paris, 1968
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despre dragoste, Caracterul specific al spiritualitdtii romdnesti,
Teatrulpopularromdnesc. O bogataactivitateapublicisticd, culturalg,
umanitard (in cadrul Organizatiei ,Les Fréres du Ciel et de la Terre”)
si de cercetare (la Chantier des Travailleurs Intelectuels, Société
pour I'Histoire du Protestantisme Frangais si in special la Centre
National de Recherche Scientifique - din 1974 pana la finele lui 1979,
sub coordonarea academicianului René Huyghe si, in mod direct, a
profesorului Jean Brun) repurteaza in spatiul francez. Organizator
al renumitei ,Table Ronde” de colocvii internationale de la Centre
Culturel Américain de Paris,cu tema generica ,Misiunea Filosofiei
in veacul XX”, Stavila coordoneaza dezbaterile in jurul urmdtoarelor
subiecte: Misiunea filosoficd si spirituald a secolului XX, Misterul
istoriei pentru omul din secolul XX, Apelul spatiului si dialogul cu
vizibilul pentru omul din secolul XX, Sensul fericirii pentru omul din
secolul XX etc., avandu-i ca invitati-parteneri de discurs pe: Gabriel
Marcel, Jean Brun, André Dumas, Jean d’'Ormesson, René Huyghe,
Jean Cazeneuve, Raymond Polin, Paul Sérant, Octavian Vuia. Pe de
o parte, ideile transmise si analizate erau rodul reflectiei de pana
atunci dar si firul director al viitoarelor cercetari, iar pe de altd parte,
rezumatele intrevederilor au fost semnalate in diferite publicatii
(Foi et Vie, American-Romanian News - The Leading Romanian
Newspaper in USA and Canada), dar si difuzate in emisiunea ,,Lumea
crestind” de la Radio Europa Libera.

In linii mari, Constantin Micu Stavila publici la Paris, printre
altele, urmatoarele lucrari: La Crise de lidéologie industrielle de
la Science, L’Appel Libérateur de UEspace, Trente ans apreés Yalta,
Un coup de thédtre philosophique (La consérvation spirituelle de
’homme nu et sans masque technologique), Le droit a la différence,
La Revolte contre la nouvelle trahison des Clercs du XX-e siécle,
Vers un nouvel art de penser et de vivre, Le manifeste poétique de
’humanisme roumain, Lavenir de la Roumanie a lavant-garde
de lhistoire, Die Relativitdat der Erkenntnis und das Suchen des
Absoluten, Bibliographie der rumdnischen Philosophie, Trente ans
apres le partage du monde a Yalta (4-11 févr. 1945): Le Triste Bilan
des Trois Décades de Super-Colonialisme Soviétique, Les Roumains
et lesprit de la philosophie américaine.

Cautdrile noastre, am adunat dovezi care atestd aprecierea de
care s-a bucurat filosoful romano-francez atat in tard, cat si in
afard. Oferim, spre exemplu, cdteva idei extrase din corespondenta:
invitatia sdptamdanald adresatd de Gabriel Marcel pentru a face
lecturi doar sotilor Stavila; aprecierea lui Jean Wahl asupra lucrdrii
Descoperirea vietii personale, impreund cu ,a facut enorm pentru
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cultura francezd si pentru filosofia roméneascd” (scrisoare datatd:
Paris, 22 iulie 1969, in Corespondenta aflata in fondul Muzeului
sVasile Alecsandri” din Bacdu); aprecieri ale poetului si aca-
demicianului Pierre Emmanuel asupra intregii opere (scrisoarea
datata: Paris, 30 mai 1969). La inceperea cursului tinut la Facultatea
de Teologie din Paris, a fost recomandat si, totodatd, au fost elogiate
cursurile - sustinute in calitate de Profesor Invitat — in SUA, Spania,
[talia, Germania, Franta de catre decanul de la Strasbourg, filosoful
Roger Mehl, si de cdtre profesorul Jean Brun de la Dijon (scrisoarea
datata: Paris, 3 mai 1970). Amintim, de asemenea: realizarea unui
interviu cu profesorul si filosoful Paul Ricoeur din chiar primul an al
sederii in Franta (Paris, 25 noiembrie 1969), a unei emisiuni, in 1973,
avandu-l ca invitat pe Mircea Eliade. La intalnirea cu presedintele
Fundatiei culturale ,Constantin losif Dragan” din Roma s-a vorbit
despre ,profunzimea gandirii si puterea critica exceptionald” a lui
Constantin Micu Stavila (Paris, 23 aprilie 1969). Sd mai mentionam
cd, in Actualités Scientifiques (Paris: Hermann, 1950), Constantin
Micu Stavila figureaza cu titlul de ,,colaborator national”
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ASOCIATIA PEDAGOGILOR CRESTINI,
OBIECTIVE SI STATUT

LAURENTIU SOITU*

Cu prilejul noii editii - a XVIII a — a Simpozionului a avut loc
prezentarea Asociatiei Pedagogilor Crestini, organizatie nou infi-
intatd si cu rdddcini in ideile si actiunile generate de aceasta
manifestare cu destuld recunoastere in spatiul cultural, spiritual,
stiintific si educational. Momentul a fost ales, pe de o parte, pentru
ca multe dintre obiectivele noii organizatii se intalnesc intre acelea
ale Simpozionului, pe de altd parte, pentru cd insisi initiatorii sunt
la originea celor doud actiuni, fie in calitate de membri ai Consiliului
onorific, fie in Consiliul Director sau ca membri fondatori.
Impreuna plamadire si crestere a ideilor si actiunilor de fiintare a
Simpozionului si Asociatiei Pedagogilor Crestini a facut posibila
valorificarea contextului — probabil cel mai favorabil.

Este nevoie de o Asociatie a Pedagogilor Crestini !? Aceasta este
intrebarea ce deschide cuvantul inainte al Albumului’ de prezentare
a Asociatiei. Este nevoie sd invitdm asa de mari personalitdti ale
vietii spirituale, academice, stiintifice!? Este nevoie de o reprezentare
nationald si de aspiratii de internationalizare a acesteia !? Raspunsul
este afirmativ.

Asociatia se impune ca un raspuns la puternicele sentimente ale
datoriei fatd de memoria pdrintilor, preotilor si profesorilor care -
in anii lor de suferinte - ne-au asezat in suflet dorul de Inalt si a
celor care ne-au apropiat de Invititorul indreptitit a spune: Eu sunt
Calea, Adevdrul si Viata!” (Ioan 14,6).

Asociatia Pedagogilor Crestini este fondata de 24 de universitari,
mireni - reunind eforturile si harul clericilor, al teologilor cu acela al
slujitorilor stiintei, artei, culturii. Intalnirea lor nu este accidentald
deoarece toti sunt cunoscuti si recunoscuti pentru ,neincetata radvna
intru continud trudire spre folosul semenilor si al tuturor”, pentru

* Prof. univ. emerit dr., Universitatea ,,Al. I. Cuza” lasi.
! Asociatia Pedagogilor Crestini, 2016, Editura Universitatii ,Al. I. Cuza” lasi.
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efortul lor si pentru ca ,sunt pilonii asezati la temelia desdvarsirii
continue a omului”(Cuvdnt inainte, Album).

Locul comun, in care se intalnesc membrii APC, sunt adancimile
experientelor si sentimentelor puternice ale apartenentei lor la
tariile socialului, este excelenta trdirii spiritualului, a spiritualitatii
crestine — in formele sale culturale, artistice, stiintifice — exprimata
in Intelegerea si valorificarea acestora in activitatea si opera lor.

Motivatia este datd de nevoia identificarii comune a criteriilor de
formare pe baza de criterii puternice in fata adancirii relativismului
adevarurilor - dupa domenii si autori cu experientele diverse si
perspectivele lor, personale — a nevoii de intelegere cd efortul de
unificare si continuitate a intelegerii porneste de la constatarea
diferentelor dar nu poate fi asigurat de exacerbarea acestora, a
imperativului de afirmare a unor sinteze nu doar rationale.

Avem a sublinia, mai mult ca oricadnd, ca filosofia si gandirea
veacului poarta amprenta spatiului, timpului, catastrofelor, dez-
voltdrii favorabile si/sau nefavorabile, cd ele se fecundeaza reciproc,
dar misiunea educatiei este de a pdstra nealteratd relatia dintre cei ce
cautd si cei care au gdsit.

In acest context, rolul APC vizeaza sporul sufletesc al fieciruia
dintre membrii sdi - pentru ca nimeni nu munceste doar pentru
sine, asa cum nu o face nici numai pentru altul, altii! - tinteste
folosul comunitdtii in care fiecare dintre membrii ei traieste si pe
care ei, pedagogii, educatorii o formeazd, dar si comunitdtile in care
»se duce vestea” despre actiunile fiecdruia si ale tuturor.

Credem ca este obligatorie grija pentru respectarea ,realitatii
mentalitdtii vremii noastre peste care nu se poate trece cu o negatie
purd si simpld” - cum se exprima Mircea Vulcanescu?, ci avem nevoie
ca analizele, imaginile, reflectiile si actiunile sd ne fie orientate spre
elementele esentiale si definitorii ale relatiilor dintre oameni, dintre
acestia si lume - inteleasd ca spatiu al valorilor perene.

Scopul APC este sd favorizeze educatia pentru valorile funda-
mentale statornicite prin actiunile comune ale Bisericilor crestine
si ale scolii - in complementaritatea si unitatea lor. Prin strategii,
metode si mijloace specifice, pedagogii — in rolurile lor de indrumadtori,
conducdtori spre idealul de desdvdrsire a fiecdrei persoane — membrii
APC 1isi unesc priceperea, experientele, nddejdea, rugdciunea si
harul - ce le-a fost ddruit — pentru a mdrturisi credinta cd valorile

> A se vedea Mircea Vulcanescu, f. a., Posibilitatile filosofiei crestine,
Ed. Anastasia, Bucuresti, p. 145.
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perene sunt apdrate prin slujirea, iubirea si dorul de Sacru si Frumos.
APC reuneste in cadrul ei personalitdti reprezentative ale spatiului
universitar si preuniversitar, cercetdtori, clerici, jurnalisti, angajati
in institutii spiritual-culturale, educationale si social-filantropice
(Statutul APC, Art. 1, paragraf 3 si 4). .

Statutul mai precizeazd ca: Atributiile principale ale APC sunt:
promovarea, dezvoltarea, sub toate formele, a actiunilor si metodelor
directe si indirecte de educatie crestind, de sustinere argumentatd
si exemplard a valorilor fundamentale afirmate constant in istoria
ultimelor doud milenii de existentd a lumii (ART. 3.al. 1) cusublinierea
expresd: In realizarea atributiilor sale, APC recunoaste Sistemul
ierarhic propriu de organizare a fiecdrui cult crestin si dreptul
Inaltelor lor foruri de decizie, colaboreazd cu departamentele lor de
profil, cu Ministerul Educatiei, Cercetadrii si Tineretului, cu institutii
si organizatii stiintifice academice, de cercetare si invatamant, din
tard si din strdindtate (Art. 4).

Aceste observatii se impuneau intrucat, prin Statutul, prin
Regulamentul adoptat si prin activitatea de multe decenii a fiecaruia
dintre membrii fondatori ai asociatiei — academicieni consacrati
in domenii diverse (biologie, informaticd, istorie, filozofie),
universitari si cercetdtori superiori din toate domeniile stiintei, artei,
culturii, teologiei — obiectivele asumate vizeazd: Promovarea ideilor
si practicilor specifice educatiei crestine; Realizarea de cercetdri,
studii interdisciplinare asupra problematicii pdstrdrii si dezvoltdrii
interesului pentru valorile fundamentale si perene ale lumii; Editarea
de publicatii, on-line si tipdrite, care vor reflecta orientarea activd,
dorintavie de a cunoaste si de a intelege esenta fiintei umane si a lumii,
precum si realizdrile membrilor asociatiei si ale diverselor persoane
ori centre de studii consonante cu principiile asociatiei; Organizarea
unor conferinte, stagii de formare, manifestdri stiintifice, culturale
care sd promoveze elemente ale spiritualitdtii crestine, ale valorilor
definitorii pentru esenta, continuitatea si unitatea fiintei umane.

Asadar, APC este fondata de 24 de mireni si va continua sa pri-
meascad personalitdti reprezentative ale domeniilor educatiei, culturii,
stiintei, artei, cu o inaltd tinutd spirituald si morald, care s-au distins
prin rezultate, atitudini si comportamente superioare, favorabile
pdstrdrii, dezvoltdrii si promovdriivalorilor crestine si generalumane —
la nivelul comunitdtilor stiintifice, spirituale si culturale.

Totodatd este preocupatd sa acorde titlul de membru de onoare unor
personalitdti marcante ale stiintei, educatiei, culturii, spiritualitatii
nationale si internationale, dar si membru de onoare postmortem,
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atat unor cetdteni romani cat si strdini care s-au remarcat prin opera
si actiunile lor in domeniul educatiei crestine, social filantropice,
s-au distins la nivelul comunitdtilor — locale, regionale, nationale,
internationale — prin opere, manifestari si atitudini recunoscute
pentru efectele lor folositoare in viata sociald sau prin contributii
diverse la dezvoltarea si la afirmarea valorilor mereu vii.

Dorim sa remarcam, pe de o parte, deschiderea asociatiei catre
personalitdti nationale si internationale, actuale si din istorie dar, pe
dealta parte, dorinta de a evidentia exemplaritatea actiunilor, ideilor,
operelor intemeiate pe slujirea nevoii si a dorintei de desavarsire a
omului.

Ecumenismul declarat al APC este unul dorit a rimdne dimen-
siune importantd prin crearea la nivelul presedintelui a unui
Consiliu onorific, structurd consultativd, alcdtuita din 9 membri —
reprezentanti ai cultelor crestine si laici -, menitd sd vegheze la
stabilitatea si continuitatea activitdtii APC. Dorim sd ne asiguram
ca, niciodatd, nu se pot produce greseli de exprimare, de actiune,
cauzate de nestiinta, neatentia noastrd in relatia cu nici unul dintre
cultele si religiile fundamentale. In acest sens, inca de la infiintare,
am dorit sd exprimam intentiile noastre, sd le anuntam tuturor
liderilor bisericilor crestine - invitandu-i in componenta acestui
Consiliu - ce poate fi extins - din care fac parte si personalitati ale
vietii academice.

Multumim celor care ne-au raspuns - ierarhi ai Bisericii ortodoxe
si ai Bisericii romano catolice — suntem in contact cu reprezentanti
ai celorlalte culte crestine din tard, valorificam relatiile academice
instituite, de membrii fondatori si institutiile de care apartin,
prin manifestdri stiintifice precum aceasta cu IRDO, astfel incat
nadajduim ca, in cel mai scurt timp, sa beneficiem de prezenta
colegilor din toate cultele crestine - atat in consiliul consultativ cat
si intre membrii asociatiei.

In final, reluim intrebarile din prefata Albumului: Este nevoie
de o Asociatie a Pedagogilor Crestini !? Este nevoie sd invitam asa
de mari personalitdti ale vietii spirituale, academice, stiintifice !?
Este nevoie de o reprezentare nationala si de aspiratii de internatio-
nalizare a acesteia !?

Da, este nevoie, pentru cd toti avem nevoie ca tinerii si copii sd
aiba mereu sansa unei bune cresteri.

Da, pentru ca toti avem nevoie sa aflam in ce fel ne putem implini
menirea de educatori - sd oferim criterii de alegere bund si de folos
desavarsirii celor in crestere!
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Da, pentru ca toti vrem ca impreund sd fim cdt mai aproape de
valorile perene ale lumii.

Da, pentru ca in noi, in adulti, se-ntdlnesc nddejdile toate - ale
celor ce prin ruga si truda lor ne-au asezat aici si ale mai tinerilor, in
noi increzatori!

In fapt, asemenea asociatii ne sporesc increderea unii in altii,
ne aduc dovezi cd nu suntem singuri. Nu suntem singuri nici pe
orizontala vietii, nici pe verticala istoriei dar nici pe indltimea lumii,
a dorului de Absolut! Nu credem cd exista mai mare descoperire a
lumii in lunga sa istorie decat acest Adevar!

Credinta, certitudinea cd nu suntem trimisi si nici lasati singuri
in lume, sunt puternicele repere ale fiintdrii noastre.



AUTORITATEA PARENTALA SI ORIENTAREA
ELEVILOR CATRE SEMINARIILE TEOLOGICE

MOCANU BOGDAN-ANDREI*

Rezumat:

Aceststudiuanalizeazdrelatiadintre motivatiastudentului pentru
alegerea viitoarei sale orientdri academice si influenta autoritatii
parentale asupra canalizdrii educatiei atat a absolventilor clasei a 8-a
inscrisi la Seminariile Teologice din Moldova cat si a absolventilor
de licee teoretice din lasi. Este o tema actuald de interes, deoarece
putini elevi inteleg faptul cad viitoarea lor orientare spre un anumit
studiu ar trebui sd nu depinda numai de visurile nerealizate ale
parintilor lor, sau de cerintele profesionale ale momentului, ci si de
motivatia lor interioard, de ceea ce simt, de chemarea lor fie aceasta
profesionald sau spirituald, ca act de motivatie psihologica.

Cuvinte cheie: religie, autoritate, motivatie, orientare acade-
micd, pdrinti

Abstract

The present study deals with the relationship between student’s
motivation for the choice of future academic path and the influence
of the parenting style on the educational guidance of both 8-th form
graduates anlisted within Theological Seminaries around Moldovaand
graduates from theoretical highschools in Ia;i. It is a theme of current
interest since few pupils understand the fact that their academic future
orientation should depends not only on the unfulfilled professional
dreams of their parents or the professional demands of the time but
also, on the inner motivation or feeling of the person, their calling,
either professional or divine as a psychological motivational act.

Keywords: religion, authorithy, motivation, academic orienta-
tion, parents.
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In ultimele decenii, poate mai exact dupa anul 1989, influenta
parintilor asupra copiilor in alegerea unei cariere printr-o orientare
educationala este intr-o vizibild scadere. Exprim aceasta deoarece
multi elevi dupd terminarea ciclului educational gimnazial
considerd varsta si motivatia lor, indeajuns pentru alegerea noului
traseu educational pe care il vor urma. Optiunea de a urma un liceu
de cele mai multe ori se face in prezenta pdrintilor, a tutorelui si se
dovedeste a fi un proces adesea asociat cu alegeri gresite, abandon
sau amanare ce poate avea impact serios asupra dezvoltarii psihico-
educationale si profesionale.

Inspirat fiind de propria experienta in alegerea traseului edu-
cational si supravegheat in adanc de o bibliografie sustinuta legata
de tema motivatiei academice, printr-un titlu sugestiv: ,Autoritatea
parentald si orientarea elevilor cdtre Seminariile Teologice” m-am
decis sa abordez relatia dintre motivatia elevului pentru alegerea
traseului sau academic si influenta stilului parental asupra orientarii
elevului de clasa a 9-a, avand in vedere orientarea vocationala a
elevilor inscrisi in cadrul Seminariilor teologice din Moldova, dar si
a elevilor din liceele teoretice iesene.

Este o temd de actualitate mai ales in contextul in care
studierea educatiei religioase este obturatd de atitudinea colegilor
din cancelariile profesorale si de una dintre Deciziile Curtii
Constitutionale din anul 2014 privind participarea la ora de religie si
de faptul cd putini sunt elevii care inteleg faptul cd orientarea lor nu
depinde doar de dorintele profesionale neimplinite ale parintilor sau
de aspiratiile profesionale ale timpului ci aceasta tine si de motivatia
sau trdirea internd a elevului, chemarea profesionald sau divina ca
act psihologic motivational.

Influenta stilului parental poate determina procese emotionale si
cognitive care potdeclansa, orientasi sustinediferite comportamente
siactivitdti cumar fiunul vocational in care adevarul, convingereasau
chemarea se desprind prin identificarea persoanei care-1 determina
in alegerea optiunii. Pornind de la aceste premise, cercetarea fisi
propune sd observe motivatia academica a elevilor de clasa a [X-a,
filiera teoreticd, dar si cea vocationala intr-un moment al procesului
educativ, de a identifica influenta parentald si tipul de motivatie,
toate intr-un context al secularizdrii invatamantului religios si al
uniformizarii invatamantului laic.

Fenomenul de orientare vocationala, care se referd la dezvoltarea
carierei si este postsecundar educatiei, a aparut recent ca un subiect
de anchetd empiricd in consilierea psihologicd (de exemplu, Dik,
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Duffy si Eldridge, 2009; Duffy, Allan si Dik, 201 Hirschi, 20m). Intr-
adevar, Duffy si Sedlacek (2010) au ardtat ca 43% din esantionul lor de
studenti din primul an au raportat cd au o chemare care ii reprezinta
in cea mai mare parte sau in intregime, in timp ce 30% din acelasi
esantion au raportat ca isi cauta chemarea. Astfel, ,chemarea” pare
a fi un concept remarcabil nu numai pentru cercetatori, ci si pentru
tinerii adulti care se pregdtesc pentru carierele lor viitoare.

Traditia religioasa crestina a asociat istoric ,chemarea” cu a
fi indemnat de Dumnezeu sa urmezi o viatd in care sa slujesti
(de exemplu, Matei 4: 17-20; Luca 5:27-28). Teoriile religioase
contemporane ale chemarii s-au extins de la tipul de lucru la care o
persoand poate fi chematd, afirmand cd originea chemarii de catre
Dumnezeu este, prin urmare, o experienta spirituald (Guinness,
1998). Hall si Chandler (2005) au descris chemarea ca un puternic
sentiment de directie interioard pentru a face ceea ce este benefic
pentru altii.

Unul dintre conceptele cele mai frecvent utilizate ale chemarii
in literatura psihologica a consilierii este cel folosit de Dik si Duffy,
al modelului tridimensional (2009), care defineste o chemare ca (a)
provenind din afara sinelui (de obicei de la o entitate transcendentd);
(b) insensul orientdrii spre ceva, care implicd exercitarea unei cariere,
nu ca un scop in sine, ci pentru a obtine scopul sau sensul vietii; si
(c) focusarea pe altii, spre orientarile si preocupadrile prosociale. Ei,
de asemenea, clarifica faptul ca este rar intdlnit ca o persoana sa se
simta atrasd cdtre o carierd, fie cd pare ceva venit de la Dumnezeu,
familie, sau o necesitate, sau cd se distinge ca o valoare personala.

Motivatia Academicd a fost studiatd dintr-o multitudine de
perspective (Covington, 2000; Linnenbrink & Pintrich, 2002; Meece,
Anderman,& Anderman, 2006). Vallerand si colab. (1992, 1993)
sunt printre putinii care au incercat sa explice motivatia academica
a elevilor. Ei propun un model cu trei factori, inclusiv: motivatie
intrinseca, o unitate internd pentru scopuri, cum ar fi acumularea
de cunostinte, realizarea competentei; motivatia extrinseca, care
provine din exterior, precum pdrinti, prieteni sau norme sociale,
si este reglementata prin recompense sau pedepse si amotivatia,
o lipsa de motivatie care sugereaza faptul ca o persoana este in
imposibilitatea de a percepe legdtura dintre actiunile ei si rezultatele
care apar si este probabil sa simta o lipsd de control si competenta.

In domeniul educatiei, de exemplu, majoritatea cercetitorilor
par sd isi indrepte atentia asupra identificdrii tipurilor de motivatie
la diferite grupuri de studenti. Pand in 1992, cand Robert J. Vallerand
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a introdus modelul sdu ierarhic si scala motivatiei academice
(SMA), cercetdtorii nu au avut un instrument care putea sd mdsoare
motivatia intr-un mod corect.

Pornind de la articolul ,Relatia dintre chemare si motivatia
academica a elevilor de gimnaziu si liceu” din jurnalul Canadian de
Consiliere si Psihoterapie a Lyndsay A. Woitowicz, José F. Domene
din anul (2013) care sustinea o chemare psihologica ce interactiona
cu o motivatie intrinsecd, am ales ca obiectiv specific al studiului sa
demonstrez relatiile existente intre tipul de autoritate parentald (a
mamei, respectiv a tatdlui) si motivatia elevilor de a alege sa urmeze
seminarul teologic (motivatie de tip intrinsecd, extrinsecd sau
amotivatie). Ipoteza principald a studiului a fost: Existd diferente in
orientarea educationald liceald in functie de motivatia academica si
tipul de autoritate parentala.

Pe baza variabilelor independente (tipul de autoritate parentald
si tipul de liceu la care elevul este inmatriculat), dar si a variabilei
dependente (motivatia academicd), pentru acest studiu, am propus
urmadtoarele ipoteze specifice de cercetare: Ipoteza 1: Stilul matern
de autoritate prezice tipul de motivatie academicd, in sensul ca stilul
democratic prezice o motivatie academicd de tip intrinsec. Ipoteza
2: Stilul patern de autoritate prezice tipul de motivatie academica,
in sensul cd stilul democratic prezice o motivatie academica de tip
intrinsec. Ipoteza 3: Existd diferente semnificative intre elevi in
functie de profilul liceului (liceu teoretic/seminar teologic) pe care il
urmeaza in privinta motivatiei academice. Ipoteza 4: Exista diferente
semnificative intre elevii inmatriculati in diferite seminarii teologice
(Seminarul Teologic Sfantul Vasile cel Mare, din lasi, Seminarul
Teologic Sfantul loan Gurd de Aur, din Husi, Seminarul Teologic
Sfantul Gheorghe, din Roman si Seminarul Teologic Mitropolitul
Dosoftei, din Suceava) in privinta motivatiei academice. Ipoteza 5:
Existd un efect de interactiune intre stilul de autoritate matern si
tipul de liceu in privinta motivatiei academice. Ipoteza 6: Exista un
efect de interactiune intre stilul de autoritate patern si tipul de liceu
in privinta motivatiei academice. Variabila dependentd a cercetarii
a fost: motivatia academica, in relatie cu 2 variabile independente:
tipul de autoritate parentald (permisiv, autoritar, democratic) si
tipul de liceu (teoretic, seminar teologic).

La acest studiu, au participat 270 de subiecti, elevi de clasa a IX-a,
cu o varsta medie de 15 ani. Dintre acestia, 132 sunt elevi a trei licee
teoretice din lasi: 52 de la Liceul Miron Costin, 34 de la Liceul
Economic Administrativ si 46 de la Liceul de Informatica Grigore
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Moisil, iar 138 sunt elevi la Seminariile Teologice din judetele
Moldovei, dupda cum urmeaza: 49 sunt inmatriculati la Seminarul
Teologic Sfantul Vasile cel Mare, din lasi, 29 la Seminarul Teologic
Sfantul Ioan Gura de Aur, din Husi si 31 la Seminarul Teologic
Sfantul Gheorghe, din Roman, 29 la Seminarul Teologic Mitropolitul
Dosoftei, din Suceava. In cadrul seminariilor teologice, toti elevii
sunt de gen masculin, iar in liceele teoretice clasele sunt mixte.
Pentru a controla genul participantilor la studiu, in cadrul liceelor
teoretice au fost aplicate chestionare tuturor elevilor prezenti in sala,
raspunsurile fetelor fiind eliminate din baza de date. In cazul elevilor
care au declarat ca sunt orfani de unul dintre parinti sau ca parintii
sunt despadrtiti, am eliminat chestionarele din baza de date. Pentru
colectarea datelor, au fost aplicate in perioada aprilie-mai 2014 in
format creion-hartie o serie de chestionare care evaluau variabilele
acestui studiu. Implicarea subiectilor in acest studiu a fost voluntara
si s-a realizat pe durata orelor de curs, cu acordul cadrelor didactice.

Pentru aceasta cercetare am proiectat un design corelational
in cadrul cdruia variabilele independente sunt tipul de autoritate
parentald si tipul de liceu la care elevul este inmatriculat, iar variabila
dependentd este motivatia academicd, folosindu-se urmatoarele
instrumente psihometrice: Chestionarul autoritdtii parentale este
instrumentul PAQ, construit de John R. Buri si publicat in mai 1989
in studiul An Instrument for the Measurement of Parental Authority
Prototypes. Chestionarul are 30 de itemi, evaluati pe o scala de tip
Likert in cinci trepte (1 inseamnd dezacord puternic, iar 5 inseamna
acord puternic). Este structurat in trei subscale (stil permisiv,
autoritar si democratic) si poate fi prezentat in doud variante de
evaluare (tipul de autoritate parentald a mamei, respectiv tipul de
autoritate parentald a tatdlui). Acest chestionar a fost aplicat in doud
variante: unul pentru a evalua tipul de autoritate specificd mamei
si altul pentru a evalua tipul de autoritate specifica tatdlui. Pentru
chestionarul care viza autoritatea mamei, am obtinut un coeficient
Alpha Cronbach pentru stilul permisiv de .62, pentru autoritar un
coeficient Alpha Cronbach de .69, iar pentru democratic coeficientul
Alpha Cronbach este de .80. Pentru chestionarul care viza autoritatea
mamei, am obtinut un coeficient Alpha Cronbach pentru stilul
permisiv de .55, pentru autoritar un coeficient Alpha Cronbach de
.66, iar pentru democratic coeficientul Alpha Cronbach este de .79.
Chiar dacd pentru dimensiunea stil permisiv (mamad si tatd) si stil
autoritar (tatd) coeficientul de consistentd internd este sub pragul
acceptat de .70, acesta nu ar fi crescut daca am fi eliminat oricare
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dintre itemi; din acest motiv, am preferat sd pastram forma initiala
a instrumentului.

Scala motivatiei academice este varianta adaptatd a scalei
Academic Motivation Scale (AMS-C 28), contine 28 de itemi, evaluati
printr-o scald de tip Likert in sape trepte (1 se refera la faptul cd
itemul ,nu corespunde deloc” cu mine, iar 7 ,corespunde perfect”
cu mine). El este structurat in trei factori principali (motivatie
intrinsecd, extrinseca si amotivatie). Pentru aceasta aplicare, am
obtinut un coeficient Alpha Cronbach pentru motivatie intrinsecd
de .85, pentru motivatie extrinsecd un coeficient Alpha Cronbach
de .88, iar pentru amotivatie coeficientul Alpha Cronbach este
de .63. Chiar dacd pentru dimensiunea amotivatie coeficientul de
consistenta internd este sub pragul acceptat de .70, acesta nu ar fi
crescut dacd am fi eliminat oricare dintre itemi; din acest motiv, am
preferat sd pastram forma initiald a instrumentului. Datele au fost
analizate cu ajutorul programului SPSS for Windows 17.0. Pentru
fiecare variabild din studiu, am evaluat consistenta internd a datelor,
intrucdt instrumentele aveau scale de masura diferite, in analiza
datelor am preferat utilizarea valorilor medii.

In urma realizarii prelucrdrilor statistice, ipotezele acestui
studiu s-au confirmat, astfel, in cazul motivatiei intrinseci, am
obtinut drept predictori semnificativi stilul autoritar si democratic.
Dintre stilurile parentale care prezic in mod semnificativ motivatia
academicd extrinsecd, am identificat in acest studiu stilul permisiv
si cel democratic, iar pentru amotivatie - stilul democratic. Aceste
rezultate au fost obtinute atat in cazul autoritdtii materne, cat si in
cazul autoritatii paterne, lucru care ar putea fi influentat de faptul
cd subiectii (elevi in clasa a IX-a) nu acordd o atentie diferentiata
autoritatii celor doi parinti.

Chiar dacd ne-am fi asteptat ca, in cazul baietilor, autoritatea
paternd sd aiba o influentda mai mare decdt autoritatea maternd,
rezultatele confirmd credinta traditionald conform cdreia educatia
copiilor este preponderent in sarcina mamei. Acest lucru este
sustinut si de faptul cd variabila care coreleaza cel mai mult cu
tipul de motivatie este stilul autoritar al mamei (in cazul motivatiei
intrinseci, R=.37).

In functie de profilul liceului, elevii care invatd la un seminar
teologic inregistreazd in medie scoruri mai mari la motivatia
intrinseca decat elevii care studiaza la un liceu teoretic; rezultatele
sunt total diferite in cazul motivatiei extrinseci. Admitem drept
limitd faptul ca lotul de subiecti pentru elevii claselor a [X-a din
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fiecare seminar teologic este unul redus, iar rezultatele nu pot
fi generalizate, insa este de remarcat o tendintd in confirmarea
ipotezei. Dintre elevii care invatd la seminariile teologice, scoruri
mai mari pentru motivatia extrinseca le obtin elevii din lasi. Datele
sustin faptul ca tinerii se orienteaza catre seminarii teologice
preponderent datoritd vocatiei, lucru care este mai evident in cadrul
liceelor din Husi, Roman si Suceava.

Conform rezultatelor, exista o tendinta ca elevii de la liceele
teoretice care au avut parte de un stil matern de tip permisiv sad
inregistreze scoruri mai scazute pentru motivatia pentru stimulare
intelectuala sau pentru amotivatie, comparativ cu elevii de la
seminariile teologice care au avut parte de acest tip de autoritate
maternd, dar si elevii de la liceele teoretice obtin scoruri mai mari
la motivatia extrinsecd decat elevii de la seminariile teologice. De
asemenea, elevii de la liceele teoretice a caror tati au fost permisivi
inregistreaza scoruri mai scdzute pentru motivatia de stimulare
intelectuala, dar si pentru motivatia identificata, comparativ cu
elevii de la seminariile teologice care au tati permisivi.

Asa cum se intampla in orice studiu si studiul nostru prezintd
anumite limite. Una dintre ele ar fi aceea ca desi subiectii au fost
asigurati de confidentialitatea raspunsurilor, existd posibilitatea ca
multi dintre acestia sd nu fi raspuns sincer la toate intrebdrile vizate
de chestionar. Acest lucru il putem datora tehnicilor de aparare ale
Eului,deacredesiasimtiunlucru,insadeaafirmaaltceva. Rezultatele
cercetarii pot fi influentate si de factori cum ar fi: gradul de intelegere
a itemilor, prezenta unei alte persoane, reprezentativitatea scalelor.
Aceste limite tin de validitatea internd. Faptul ca nu am avut grupe
egale de subiectii constituie inca o limitd a cercetdrii. Grupele au fost
impartite inegal datoritd seminariilor teologice care au un numar
redus de elevi inscrisi. Acest fapt poate afecta validitatea statistica.
Au existat foarte multe diferente semnificative in ceea ce priveste
genul subiectilor, acest lucru se datoreaza si lotului neechilibrat,
numadrul bdietilor care au completat chestionare fiind cu mult mai
mare decat cel al fetelor care ulterior au fost eliminate, deoarece
studiul vizate doar subiecti de gen masculin, discrimindnd genul
feminin. Identificam drept limite ale studiului lotul mic de elevi ai
claselor a IX-a din fiecare seminar teologic din zona Moldovei. De
asemenea, evaludrile au fost realizate prin auto-raportare si, intrucat
au fost realizate in cadrul orelor de curs, sunt sensibile la tendinta
de fatada. Procesul de conturare al motivatiei academice este unul
de lunga duratd, motiv pentru care modalitatea prin care noi am
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evaluat o singurd datd variabilele acestui studiu pot prezenta mai
degraba o tendintd de moment. Pentru a generaliza aceste concluzii,
ar fi fost mai util un design longitudinal, cu masuratori repetate.
Cercetarea poate fi aprofundata prin culegerea de date de la elevi
din clase mai mari din liceele vizate in acest studiu sau din alte licee.
Rezultatele acestui studiu sunt utile atat pentru elevi, cat si pentru
parintii acestora. Pot fi gdndite programe de formare si dezvoltare
personala a adultilor prin care pdrintii sa poatd influenta in mod
pozitiv parcursul scolar al copiilor. Acestia devin, astfel, un factor
important in procesul de orientare vocationala a elevilor, lucru care
poate stimula motivatia academica.
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PAREMIOLOGIA - FUNDAMENT
AL EDUCATIEI MORALE

LETITIA DURNEA

Rezumat:

Literatura de specialitate (Chitimia, 1960, p. 382) defineste
paremiologia ca fiind stiinta care se ocupd cu studiul proverbelor.
Proverbele sunt structuri populare rimate, ritmare si cu structurd
fixa, care transmit prin continutul lor diverse invdtdturi despre viata.
Acest articol prezintda modalitdti de valorificare a caracteristicilor
definitorii paremiilor in realizarea si sustinerea educatiei morale pe
durata intregii vieti. Structura in care este gandit articolul se refera
la patru etape majore ale vietii: copildria timpurie, scolaritatea,
tineretea si bdtranetea, fiecare dintre ele fiind expusa prin prisma
impletirii lor cu elementele paremiologice.

Cuvinte cheie: educatie, valori morale, parimii.

Abstract:

The literature (Chitimia, 1960, p. 382) defines paremiology as the
science that deals with the study of proverbs. Proverbs are rhymed,
rhythmical, and fixed structures that translate through their content
various teachings about life. This article presents ways to capitalize
on the features that define the proverbs and their role in delivering
and sustaining moral education throughout life. The structure in
which the article is thought refers to four major stages of life: early
childhood, schooling, youth, and old age, each of which is exposed
in terms of intertwining with paremiological elements.

Keywords: education, moral values, proverb

Introducere

Tiberiu Rudicd defineste proverbele (elementele de studiu ale
paremiologiei) ca ,rod al creatiei populare si cu rol important de a
face ca, pe calea ironiei, a observatiei acide sau a rasului sarcastic,
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sa fie restabilit echilibrul social si moral din comunitate, care a fost
perturbat de incalcarea pe moment, de catre niste oameni viciosi
sau iresponsabili, a normelor etice populare, a legilor traditionale
nescrise care guverneaza viata de zi cu zi a respectivei comunitati”
(2004, p. 9-10). De-a lungul vremii, scriitorii au utilizat diverse
formule prin care se refereau la proverb: cuvdnt (D. Cantemir),
cuvant bdtrdn (D. Cantemir), vorba ceea (I. Creangd), vorba (cea)
veche (I. Creangd), poveste (N. Costin), povestea vorbei (A. Pann),
precum zic bdtranii (D. Cantemir) (Gheorghe, 1986).

Folosirea proverbelor pentru edificarea simtului moral al unei
epoci are legaturd cu modalitatea de transmitere a mesajelor si
substanta acestora. Intrebuintat in momentele potrivite, proverbele
pot obtine sensul mult cautat. Ne propunem sa evidentiem cd
parimiile, adaptate actului educativ, exprimd nenumarate invataturi
care se pot fixa prin educatie, actiune ce are efecte vizibile incd de la
nastere, in maturitate si la batranete.

I. ,Cei sapte ani de-acasd”

Eucatia morala poate fi vazuta ca o ,insusire a normelor, regulilor
si valorilor morale - ,implicd multiple dimensiuni: cognitive, afec-
tive si practice, in care vointa are rol central” (Momanu, 2002, p. 61).
Educatia morald defineste una dintre legaturile mereu prezente ale
societatii cu educatia. Oamenii nu se nasc morali, ci devin, iar modul
in care se realizeaza aceastd schimbare tine de educatia primitad.
Ne nastem cu un simt moral, dar este imposibil sd afirmam daca
il folosim pe deplin sau doar partial. Moralitatea poate fi eliminata
sau dezvoltatd in functie de educatia primita in copildrie (Momanu,
2002, . 70).

Consideram ca proverbele, cu valoroasele invataturi ce le poarta
si sustinute de caracteristicile atractive (rimate, ritmate, cu forme
scurte), pot fi folosite in variate forme pentru a facilita transmiterea
valorilor morale si semnificatia acestora.

In Constitutia Romaniei este prevazut ca ,familia se intemeiaza
pe cdsdtoria liber consimtitd intre un barbat si o femeie, pe egalitatea
acestora si pe dreptul si indatorirea parintilor de a asigura cresterea,
educatia si instruirea copiilor”. Dreptul, dar si obligatia de a asigura
educatia copilului, este reglementat in legea fundamentald a statului
roman si astfel, familia devine responsabild de startul pe care copilul
iliainviatd. In exprimarea popular, ,cei sapte ani de acasd” se refera
la perioada in care copilul se afld predominant in casa parinteascd din
care trebuie sd primeasca bazele unei educatii temeinice. Aceasta
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devine temelia formadrii personalitdtii si modeldrii caracterului,
comportamentului. Educatia, bunele maniere si educatia morala
stabilesc daca copilul se va adapta la viata sociala si cum va actiona
el in relatiile cu cei din jur.

Raportandu-ne la varste, putem diviza perioada celor ,sapte ani
de acasd”, dupa cum urmeaza:

* copiii cu varsta de 2-3 ani - nu pot intelege ce e bine si ce e rdu,
dar asta nu inseamnad cd sunt privati de limite prin care sd cunoasca
asteptareasiamanareadorintelor. Inaceasti perioads, nu este necesar
ca acestia sa cunoascd semnificatia exactd a proverbelor, ci este bine
sd se pastreze o constanta a imprejurarilor in care sunt folosite si a
ideilor pe care vrem sd le transmitem pentru ca ei sd-si formeze un
tipar si sd ofere proverbului o semnificatie in corelatie cu detalii fixe.
Cateva exemple de parimii potrivite sunt: Toate la timpul lor; Cine
iubeste, iartd; Rabdarea-i din rai; Minciuna are picioare scurte.

* copiii dela3la5ani- incep sa piarda din egocentrism; ghidandu-
se dupa reactiile pdrintilor sdi, realizeaza cd ceea ce fac este bine
sau rau, apreciaza atat primirea de recompense cdt si de sanctiuni.
In aceasta etapa proverbele pot fi adaptate, apreciind ce se cuvine
si ce nu: la masd, in parc, in vizitd sau la gradinitd. Diversitatea
parimiilor care pot fi folosite pentru educarea spiritului moral creste
si depinde foarte mult de trdsdturile specifice fiecarui copil. Un
aspect important este continuitatea folosirii proverbelor din etapa
anterioard, cu lamuriri suplimentare, si completarea acestei liste cu
elemente noi ca: Tot omul greseste; Mergi incet si ajungi departe; Ce
tie nu-ti place, altuia nu-i face.

* copiii de 5-7 ani au un grad mai mare de independentd. Ei inteleg
cd nu pot sta permanent cu pdrintii, ca relationarea cu bunicii, bonele,
educatorii si colegii de gradinitd nu este optionald. Amplificarea
grupului social uneste pareri si aborddri diferite despre moralitate.
Folosindu-se de proverbe si zicdtori, adultii devin consecventi si
unitari in virtutile morale insuflate copiilor. Varsta aceasta permite
aditionarea numadrului de parimii pe care educatul le intelege.
Parimiile care pot suplimenta bagajul deja format pot fi: Mai bine
mai putin, dar mai bun; Apa trece, pietrele raméan; Lauda de sine nu
miroase-a bine; Ldcomia stricd omenia; Inteleptul tace si face.

II. Scoala face omul om si altoiul pomul pom.

Pe o fundatie trainic construita de educatia din familie, scoala
este institutia care, prin intermediul profesorilor continud munca
inceputd de pdrinti, iar aceasta se desfdsoard firesc pentru elevii
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care au simtul moral amplu educat. Prin metode diverse si propriul
exemplu, educatorii incearca sa amplifice aspectele elementare
ale vietii morale. In sprijinul acestor actiuni vin proverbele; cu o
diversitate mare si acoperind vaste domenii sunt usor de abordat
deoarece esenta lor scoate in evidenta importante valori morale.

Omenirea, asa cum se poate observa in procesul de elaborare
a regulilor morale dintr-o anumitd perioadd sau raportate la un
interval mai lung de timp, tinde spre notiuni universale ca spatiu
si timp, la categorii etice sau la ceea ce uneori au mai fost numite
virtuti cardinale. S. Stoian si A. Petre socotesc cd cele mai intdlnite
patru sunt: binele, adevdrul, dreptatea si etica filozoficd, de obicei,
chiar in aceastd ordine (Stoian, Petre, 1978, p. 146). Pe langa
acestea, urmatoarele valori cdrora li se acorda o atentie deosebita
ar fi: vrednicia, hdrnicia si initiativa - calitati morale inconjurate
de cel mai deplin respect, dupa cum lenea si pasivitatea, au fost si
sunt tinta celor mai variate aluzii satirice. Importanta hdrniciei si
modestiei se evidentiazd inclusiv prin proverbele care satirizeaza
lenea: Pand se gdteste/ Soarele asfinteste; Pand se incaltd/ Soarele
se-naltd; Parcd-i cu mdnusi pe mdini; La mdncare leu si la lucru
bou. Pe de o parte, analizarea mesajelor transmise prin intermediul
paremiologiei poate dezvdlui invatdturi morale, iar pe de alta parte,
analiza realizata individual de elevi poate oferi diverse conotatii
ale mesajelor pe care aceste invatdturi le transmit. Pe alta directie,
parimiile pot elucida dileme sau raspunde la intrebari.

Asadar, este firesc ca educatorii sd transmita, cu ajutorul
proverbelor si zicatorilor, invatdturi despre:

- bunatatea care invinge dusmadnia - Cine sapd groapa altuia, cade
el singur in ea. Binele de rdu te scapd, sd-l arunci chiar si in apd. Rdu
faci, rdu gdsesti. Cine pe sdraci ajuta, pe Dumnezeu il imprumutd.
Bine faci, bine gdsesti.

— chibzuinta - Incet, incet, departe ajungi. Unde nu-i cap, vai
de picioare. Cand doi se ceartd, al treilea castigd. Ldcomia pierde
omenia. Vorbele sd-ti fie mdsurate, ca sarea in bucate. Ldcomia e
boald grea, vezi fereste-te de ea.

- dragoste pentru muncd - O meserie pldteste cdt o mosie. La
omul lenes intotdeauna e sdrbdtoare. Meseria e brdtard de aur.

- dreptate — Omul se cunoaste dupd fapte bune si pomul dupd
roade. Cine furd azi un ou, Mdine va fura un bou. Ochiul lui Dumnezeu
nu doarme. Sarea-i bund in fierturd, insa nu peste mdsurd.

- responsabilitate — Pretuirea acestei insusiri a rdsdrit din expe-
rienta de viatd a maselor muncitare, ca o opozitie fata de toti cei
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care inteleg viata in mod pasiv, care asteapta totul de-a gata, fug de
straduinte, greutati - Dumnezeu dd omului, dar nu-i bagd in traistd.
Capul fdra griji cdt un bostan creste.

III. Omul, cadt trdieste, invata!

Odatd dobandit, simtul moral trebuie pdstrat pe tot parcursul
vietuirii. Schimbdrile aduse de evenimentele vietii si de evolutia
societatii nu trebuie sa ciobeascd integritatea morald a indivizilor,
ci trebuie sd o intensifice. Gdndirea elaboreazd concepte morale care
incearcd sd contureze situatii relationale, fixate in expresii utile vietii
de zi cu zi. La nivelul gandirii populare, proverbele populare sunt
aceste exprimdri pline de sens si durabilitate - Bine faci, bine gdsesti.
Simtul moral al oamenilor nu se lasd amdgit de aparente, ci cauta
insusirile umane in profunzime, sub invelisul aparent neinsemnat,
pand la stratul pretios al caracterului. Poporul stie, din vasta sa
experientd de viatd si a transmis ca Nu tot ce sclipeste e aur si Nu tot
ce zboard se mdndncd.

Putem afirma cd educatia nu se opreste acolo unde scoala se
finalizeaza. Educatia pe tot parcursul vietii este o sintagmd deja
foarte cunoscuta. Acest aspect, al invdtdrii permanente, este valabil
si pentru educatia morald. Dacd in etapele anterior mentionate
punem accent asupra valorilor morale, atunci nici in continuarea
vietii sale individul nu-si va pierde acest simt, mai ales daca
continuad sa fie receptiv asupra subiectului. Atitudinea proverbelor
de incredere in om si potentele lui morale creatoare se exercita si
in pozitia fatd de tinerete. In parimii se subliniazi c& unii tineri,
din lipsd de experientd, sunt naivi, nechibzuiti, uneori lipsiti de
masurd, fard stapanire de sine, nerdbdatori, ardtandu-se ca unele
trdsdturi care se formeaza in genere prin incercari ale vietii, depind
de maturitatea omului. Aceste situatii se exprima astfel: Nu se poate
omul sd fie cu doud: si tandr, si cu minte. Cel tdndr crede cdte ciori
zboard toate se mandncad.

Lucian Blaga scrie cd ,in proverb se rosteste inteleciunea omului
care pdtimeste. Proverbul reflectd intelepciunea omului pdtit, iar
nu a simplului om cu experientd, care priveste lumea ca spectator”
(Blaga, 1977, p. 56). Se face trimitere la proverbe de tipul - Cine nu
pdteste nu cuminteste; in care pdtania implica ideea de intelepciune
dobandita prin experientd trditd practic (nu contemplativ) si modul
in care ne raportam la aceste experiente din perspectiva moralitatii.
De aici reiese cd simpla ,adunare” a anilor nu are valoare in sine atata
timp cdtactiunilesavarsite nuauavut o bazd morald temeinica. Astfel,
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batranetea devine, de la caz la caz, pretuita ca semn de intelepciune,
sau nu. Existd tineri intre tineri si bdtrani intre batrani. Cei ce au
infaptuit aceste expresii au generalizat cuprinzand si varstnicii care
meritd apreciere, pentru intelepciunea lor, darsi batranii care nu pot
fi dati de exemplu. Tot prin paremii sunt reprezentate si slabiciunile,
capriciile, incdpdtanarea de care dau dovadd unii bdtrani - Om
bdtran si cu minte de copil; Omul bdtrdn si nebun, leagd-l de gard
si-i dd fan.

IV. Toatd lumea este o scoala.

Actiunile morale sunt drumul spre fericire, bucurie si implinire a
unui om, iaracestea nu sunt concepute caun cadou, ci carecompensd
aunor staruinte. Drumul fericirii trece prin greutati, lipsuri, indurdri
- Omul are multe valuri in viatd; Pacat de floare ca-i in spini. Nimeni
nu ne poate inlocui strdduinta pe care trebuie sd o ducem noi ingine
- Nimeni nu-ti pune sare-n mamadligd. E firesc mai usor ca cine sd
vreaa ocoli calea greutatilor, sd inventeze pretexte pentru a-si motiva
nehotdrarea, dar poporul il ironizeaza pe cel indecis: Cine nu vrea
sd pldmddeascd, cerne toatd ziua. Celor care se sperie de greutdtile
care-i asteaptd in implinirea dorintelor, proverbul le spune: Nici prea
multd socoteald nu aduce pricopseald. Pentru depasirea piedicilor
este nevoie de trudd, determinare — Pentru un purice nu azvdrli
plapuma in foc (Gulian, 1957, p. 221). Aceasta tendintd de pretuire
a efortului, regdsitd in folclor, face parte din trasaturile morale care
cuprind conceptia despre viatd, necesitatea unui sacrificiu pentru
implinirea dorintelor.

»Proverbele sunt pentru relatiile morale ale omenirii intocmai
ca moneda pentru relatiile sociale” (Theodorescu, Paun, 1967, p.
251). Proverbele sunt expresii care repeta discret, dar cu insistentd,
opozitia stricta dintre bine si rdu, dintre valori si non-valori.
,Calitdtile morale sunt aur, sau grdu, sau poame, sau lumind. Sub
aceste diverse concretizdri plastice, se subliniaza puternic ideea de
baza: calitatile morale nu pot si nu trebuie nicio clipa amestecate cu
lipsurile, viciile, putreziciunea morala cum Aurul nu se uneste nici
cu fierul, nici cu otelul” (Gulian, 1957, p. 210).

Una din marile functii instructiv-educative ale paremiilor se
contureazd intr-un adevdrat cod moral al poporului roman. Idealul
etic al omului de la noi nu poate exista simultan cu lenea, trandavia,
deci el stie ca viermii fac mdtase, albinele fac miere, iar cine sede-n
lene cu rusine piere. Omul cu adevarat moral este evident: Spune-mi
cu cine te insotesti, ca sd-ti spun cine esti. Faptele tuturor definesc
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personalitdtile acestora pentru cd: De la gdnd si pand la faptd e
departe. O fiintd morala este emreu sprijinita de faptele lui: Pomul
dupd roade se cunoaste; Dupd poamd se cunoaste pomul si dupd
fapta, omul.

Comportamentul moral se ghideazd dupa dorinta de perfectiune
a poporului roman, cu numeroasele sale directii si nuante
pedagogice. Putem spune ca idealul etic este exprimat in proverbe
romdnesti prin conceptul de omenie, acelasi cuvant care defineste
umanismul nostru. La romdni, omenia este in acelasi timp un
principiu etic fundamental si un mod propriu de a intelege si aprecia
valorile umane. Omenia apare in modul de gandire al poporului
nostru, ,isi lasa puternic amprenta in toatd creatia lui materiala si
spirituald a caselor romadnesti, in portul sobru si decent al oamenilor,
in echilibrul vietii de zi cu zi, in comportarea lor, in raporturile
neamului nostru cu alte popoare, in idealul sau etic si estetic’, este
transmis sugestiv si profund in proverbele sale (Bdlan, 1974, p. XVI).
Caracteristica omeniei ar trebui sd fie nelipsita in comportarea
oamenilor de astdzi. E nevoie ca tinerii sd cunoasca mdcar franturi
din datinile romdnesti. Se cuvine ca oamenii sa detind o bazd etica
bine conturata ca, prin culturd si munca dreaptd, prin intelepciune
si cumpadtare, prin simtul dreptdtii, sd facem diferenta intre bine si
rau in coeziunile cu alte culturi.
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SI DEMNITATE: CONSTRUIREA VALORILOR
IN BEHAVIORISMUL CLASIC
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Rezumat:

Este bine cunoscut faptul cd revolutionarea psihologiei initiata
de behavioristi in secolul trecut s-a reflectat in mod direct si in
domeniul invdtarii. Cu toate acestea, un aspect mai putin cunoscut
este pozitia radicala a behavioristilor in ceea ce priveste existenta si
rolul valorilor. Putem observa cd ecourile controverselor declansate
de behavioristi in domeniul valorilor sunt departe de a se fi sfarsit,
mai mult decat atat, suntem de pdrere cd acestea sunt mai actuale
acum decat oricand, dacd ne gandim cad ideile afirmate si apdrate
de behavioristi sunt reafirmate si dezvoltate de cdtre importanti
psihologi evolutionisti sau cognitivi. Autorii acestui studiu sunt
de pdrere cd - desi behavioristii afirma farda urma de indoiald ca
valorile nu existd - aceasta afirmatie poate induce in eroare daca
nu reusim sd ii analizam nuantele. Prin urmare, ne propunem sa
aratam cum behaviorismul clasic, desi aparent iconoclast, credea in
existenta valorilor, dar le remodela si le redefinea in conformitate cu
conceptiile sale despre om, cultura si civilizatie.

Cuvinte cheie: behaviorism, valori, libertate, demnitate, teh-
nologie comportamentala.

Abstract:

The revolution initiated in psychology by behaviourists in
the last century is known to have reflected directly in the field of
learning, too. However, a lesser-known aspect is their radical stance
concerning the existence and role of values. We may note that the
echoes of the controversies triggered by behaviourism in the realm
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of values are far from over; moreover, we believe they are more of
actuality than ever, considering that the ideas stated and defended
by behaviourists are reiterated and developed by important
evolutionary or cognitive psychologists. The authors of this text
believe that — whereas behaviourists state beyond doubt that values
do not exist - this statement may mislead if we fail to analyze its
nuance. Hence, we propose to show that classical behaviourism,
whereas seemingly iconoclastic, did believe in the existence of
values; however, it modelled and redefined them in agreement with
their view of man, culture and civilization.

Keywords: behaviorism, values, freedom, dignity, behavioral
technology.

Intr-unul dintre cele mai cunoscute scrieri ale lui, dialogul
Republica, Platon a propus un lucru care i-a scandalizat pe multi
ganditori de-a lungul veacurilor: expulzarea poetilor din cetatea
lui ideald. Gestul a fost considerat de cei mai multi critici ca fiind
unul extrem, chiar dacd motivele lui Platon erau dintre cele mai
pertinente. Filosoful grec le imputa poetilor, inclusiv marelui
Homer, relativizarea valorilor si, prin aceasta, coruperea tineretului.
Mai precis, Platon credea ca zeii nu pot fi agresivi si razbunadtori,
mincinosi si gelosi sau degraba dornici sa se impreuneze cu
frumuseti trecdtoare.A-i prezenta astfel insemna pentru el a distruge
modelele de virtute pe care tinerii ar fi trebuit sd le urmeze si a le
inlocui cu altele strdmbe a cdror imitare ar fi condus la coruperea
iremediabild a societdtii. Pe noi ne intereseazd aici cel mai mult
faptul ca Platon a crezut in existenta unei lumi perfecte dominata
de valori solidare precum Binele, Frumosul, Adevdrul, Dreptatea,
etc., lume care guverneaza nu doar lumea imperfecta a oamenilor ci
si pe cea a zeilor, deopotrivd. lar in virtutea unei astfel de credinte,
nici un invatat nu poate dobdndi calitatea de dascal dacd nu poate
transmite tinerilor adevarul despre aceasta solidaritate si existenta
perena a valorilor.

Similar, dar in sens invers pentru cd motivele sunt complet
diferite, behavioristii 1i dau si ei pe poeti, filosofi sau preoti afara
din cetatea lor ideala (Skinner, 1948). Si aceasta din cauza c&, din
perspectiva behaviorismului, valorile invocate de poeti si filosofi (fie
cd sunt ignorate sau urmate de cdtre oameni si zei), nu existd. Si
poate ne-am fi abtinut in a-l cita pe Platon aici, dar prea de multe
ori Skinner, vocea cea mai autorizatd (dar si cea mai controversata)
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a behaviorismului clasic i-a mentionat pe filosofii greci, indeosebi
Platon si Aristotel, ca fiind principalii vinovati in perpetuarea
credintei total nejustificate a omenirii intr-o lume iluzorie a valorilor
universale.

Dar behavioristii nu se opresc la a nega existenta valorilor. Ei
insistd cd, in domeniul educatiei, afirmarea credintei in existenta
lor este extrem de toxicd si nociva. Mai precis, conform conceptiei
radicale a lui Skinner, daca pentru domenii stiintifice consacrate si
mature precum fizica sau biologia, credinta in existenta valorilor
nu impieteaza defel asupra dezvoltdrii normale si naturale a acestor
domenii, in cazul tinerei stiinte a comportamentului, aceastd
credintad este direct responsabild de blocarea evolutiei ei.

Inci de la fondarea behaviorismului in urma publicirii celebrului
sau articol ,Psychologylike a behaviorist view it”, John Watson
a denuntat coabitarea noii stiinte comportamentale cu orice tip
de credintd in existenta valorilor sau a trdsaturilor universale si
stabile de personalitate. Asa a ajuns el sd numeasca psihanaliza ,0
demonologie”, iar psihologia fenomenelor constiente ,o teologie”,
(Watson, 1913). Vina acestor inadecvate moduri de a intelege natura
umangd, credea Watson, este aceea cd intretin mitul omului ca fiinta
speciald, diferit de intregul regn animal si, prin aceasta, rupt total
de realitate.

Plasat intre o lume perfectda a valorilor absolute (un Rai) si
una a pdcatelor capitale (un Iad) omul si-a conferit lui insusi
statutul nemeritat de buric al lumii, centru al Universului. Acest
antropocentrism existent in psihologia contemporana lui trebuie
sa disparad total, pentru ca noi sa mai avem o sansad in a ne intelege
pe noi ingine, spunea Watson. Omul trebuie sa se smereascd si sa
invete legile generale ale comportamentului, legi pe care le poate
afla cel mai usor din experimentele realizate pe animale. De aceea a
afirmat Watson ca a urat intotdeauna sa fie subiect.

Necesitatea de a-1 dezbrdca pe om de orgoliul in care s-a infasurat
ca un cocon si de a-1 detrona definitiv de pe pozitia de rege pe care
singur si-a atribuit-o explicd aroganta cu care Watson a facut celebra
lui afirmatie: ,Dati-mi o duzind de copii sandtosi, bineformati, si
mediul specificat de mine in care sa i cresc si garantez cd luandu-1
pe oricare la intdmplare il voi antrena sa devina orice fel de specialist
as alege: doctor, avocat, artist, negustor, sef si, da, chiar si cersetor
sau hot, indiferent de talente, inclinatii, tendinte, abilitati, vocatii si
rasa naintasilor sai”, (Watson, 1930, p. 82).
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Astfel, noua stiinta psihologicd, avand ca principal obiect de
studiu comportamentul, urma sa demonstreze cat de maleabila este
fiinta umana dacd se renuntd la pretentiile absurde de superioritate.

Skinnerareusit sa dea consistentd afirmatiilor lui Watson, ducand
behaviorismul la un alt nivel. Ceea ce i-a reprosat el lui Watson a
fost lipsa unei metode precise de modelare a comportamentului.
Demonstrarea faptului ca animalele si omul invatd in cea mai mare
masurd prin conditionare operantd, i-a permis lui Skinner sd reia
cu si mai mare fortd atacul impotriva valorilor si a invatamantului
traditional.

Dintre multele texte ale lui Skinner am ales doud care, dupa
pdrerea noastra puncteaza foarte clar pozitia acestui mare psiholog
fata de educatie si cultura. In ,Revolutia stiintificd a invitimantului”
(1971), profesorii sunt declarati total nepregdtiti pentru a se
plia pe noile exigente cerute de legile stiintifice ale modelarii
comportamentale. Credinta lor invechita cd scopul profesorului
este sd transmita cunostinte, chiar modele si valori, nu se potriveste
defel cu necesitatea aplicdrii intaririlor imediat dupa aparitia
comportamentului dezirabil al elevului pe nivele din ce in ce mai
complicate ale deprinderilor.

Este motivul pentru care Skinner credea cad zilele profesorului la
clasa sunt numadrate, in timp ce rigorile invatamantului programat
pentru care apdreau din ce in ce mai multe manuale, cereau ca
sarcinile de invatare prin conditionare operantd, prin recompensare
promptad, sd fie preluate de ,masini de invdtat”.

Dar dacd in ,Revolutia stiintifica a invatamantului” revolta lui
Skinner este centrata doar pe domeniul educational, considerat
de catre el cel mai important, in cea de a doua lucrare selectata de
noi, ,Beyond the freedom and dignity”, toate domeniile de activitate
umanad trebuie sa fie restructurate, regandite.

Societatea umand, credea Skinner, suferd de un puternic
dezechilibru. Pe de o parte, dezvoltarea puternica a stiintelor exacte
acondus la aparitia si avantul fara precedent al diverselor tehnologii.
Astfel, omul are atintite privirile asupra lucrurilor pe care le face
si mult mai putin asupra modului in care reuseste sd faca ceea ce
face. Skinner este deosebit de transant. Omul este aproape complet
ignorant cand este pus sd dea seamd de legile ce-i guverneaza
propriul comportament.

Cu ochii la altii si altele, omul nu mai apuca sd se vadad si sa
se inteleaga pe sine. Din nou sunt vinovate valorile si credinta in
existenta lor. Cat timp omul va crede in presupuse valori, crede
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Skinner si adeptii sdi, progresul normal al cunoasterii de sine va fi
aproape nul.

Aceasta pentru cd noud, oamenilor, ne lipsesc tocmai tehnologiile
care ne-ar puteaeficientizacomportamentul, orientandu-l in directia
de care are nevoie societatea. Cream foarte mult, dar nici pe departe
atdt cat am putea, ar trebui si am putea tine sub control. ,Ceea ce
avem noi nevoie este o tehnologie a comportamentului. Noi ne-am
putea rezolva problemele suficient de rapid daca am putea regla
cresterea populatiei lumii la fel de precis cum reglam traiectoria unei
navete spatiale sau ne-am putea imbunatdti agricultura si industria
cu aceeasi incredere cu care stim sd acceleram particulele sau am
tinde spre o lume pasnicd in acelasi fel in care fizica se apropie de
zero absolut (...). Dar o tehnologie comportamentald comparabila
in putere si precizie cu tehnologiile din fizica si biologie lipseste”,
(Skinner, 1973, p. 11)

In acest context al afirmérii necesitatii restabilirii echilibrului
dintre modelarea realitatii si modelarea propriului comportament
prin recuperarea handicapului pe care stiintele comportamentale le
au fata de celelalte stiinte dezbaterea in jurul problemei existentei
valorilor devine iar cruciald. Inca din 1928, experimentul clasic al lui
Hartshorne si May punea sub semnul intrebarii existenta trasdturilor
morale la copii. Cei doi cercetdtori si-au pus micutii subiecti in cel
putin trei situatii diferite. Intr-o situatie li s-a oferit sansa si fure
banuti, in alta sd spund o minciung, iar in a treia sd triseze la un
examen.

Concluzia principald ce s-a desprins in urma studiului realizat de
cei doi psihologi americani este aceea cd existd prea putind corelatie
si consistentd intre comportamentele copiilor. Mai precis, copiii
care furd banuti pot sa nu triseze sau sa nu minta. La fel, cei ce aleg
sd minta nu fura sau triseaza si tot asa. Aceasta constatare a adus in
dezbatere problema inexistentei trasaturilor si, implicit, a valorilor
morale la copii. Nu existd valori precum cinstea, onestitatea,
altruismul, etc. Existd doar rdspunsuri comportamentale specifice
fiecarei situatii in parte, in functie de caracteristicile fiecareia.

Este drept cd un psiholog umanist precum Allport (1991) a criticat
cu argumente pertinente studiul lui Hartshorne si May, acuzandu-1
in primul rand de faptul cd a generalizat nepermis de mult ajungand
la concluzii ce nu pot fi sustinute. Astfel, Allport a sustinut ca cei
doi cercetatori este foarte posibil sa fi cdutat prea intens trasaturi
de personalitate complexe si valori morale acolo unde (incd) nu
sunt. Cinstea, altruismul, onestitatea, ar fi dupd psihologul umanist,
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trdsdturi de caracter, structuri prea complexe pentru varsta pe care o
aveau subiectii studiului lui Hartshorne si May.

Dar criticile care au fost aduse studiului lui Hartshorne si May
nu au putut insa anula efectele lui. Faptul ca a fost o cercetare pe
mii de copii, la nivel national, a avut o deosebitd influenta asupra
domeniului educational. Profesorii au fost sfatuiti in baza acestei
cercetdri sa renunte la a vorbi si actiona in numele existentei unor
structuri interne stabile (trisituri de personalitate sau valori). In
schimb, profesorii au fost incurajati sd creeze deprinderi in functie
de fiecare situatie in parte.

Revenind la pozitia lui Skinner exprimata in ,Beyond the freedom
and dignity”, remarcam aceeasi supozitie situationistd extremd ca
si cea exprimata de Hartshorne si May. Valorile, ca realitdti psihice
interne, ca structuri moral-cognitive superior organizate sau ca
entitdti aprioric universale nu existd. Si totusi, exista ceva ce ne
ghideaza comportamentul si noi gresim crezandu-le si numindu-le
valori.

In acest punct trebuie si subliniem o alti aseminare dintre
Skinner si inamicul lui declarat, Platon, Dupd alungarea poetilor
din cetate, putini din cei indignati si surprinsi de decizia filosofului
grec mai sunt dispusi sd aminteascd faptul ca Platon ii reprimeste
inapoi pe cei exilati. Dar numai dupd ce acestia si-au purificat opera
de blasfemiile spuse despre zei. Numai astfel isi pot ocupa locul lor
natural de dascali ai virtutilor.

Similar, Skinner accepta sa vorbeasca despre virtuti, dar numai
dacd suntem dispusi sd recunoastem ca ele nu sunt nici pe departe
structuri general-universale inndscute ci, comportamente super
elaborate. Si profesorului ii este permis sa antreneze ceea ce
umanistilor le place sda numeascd virtuti, dar numai in conditiile
in care cunoaste tehnologia modelarii comportamentale si poate
stapani puterea determinantd a situatiilor.

Mai precis, asa cum incearca sa ne convingd Skinner, la nivelul cel
mai de jos al organizdrii ,virtutilor” stau reflexele neconditionate,
comportamente automate, spontane, ce nu se supun controlului
nostru voluntar. Astfel, ceea ce numim ,libertate” poate incepe cu
reflexe simple de evitare si respingere. Incepand de la nivel corporal
transpiram, elimindm, scuipdm, apoi la un alt nivel reflex fugim sau
luptdm la aparitia pericolului. Si chiar dacd recunoastem cu greu in
aceste manifestari marcheri ai ,libertatii”, recunoaste Skinner, asta
nu insemnd cd acest nivel nu este cel mai profund nivel pe care se
cladeste ea.
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La un al doilea nivel, reflexele neconditionate, declansate
indeosebi de stimuli aversivi, sunt completate de aparitia refle-
xelor conditionate, datorata indeosebi stimulilor intaritori,
recompenselor. De aici incolo, aceste recompense sunt cele ce ne vor
ghida si complica comportamentul pas cu pas. Pentru cd la un alt
nivel vor aparea obisnuintele, habitudinile sau deprinderile simple,
iar la un alt nivel, si mai elaborat, ritualurile.

Skinner se vede nevoit sa recunoascd, dar numai cu o jumadtate
de gura ca, la nivelul actiunii stimulilor aversivi putem presupune
existenta unor determinanti innascuti. ,Este posibil ca zestrea
geneticd a omului sd sustind acest tip de lupta pentru libertate: cand
sunt respinsi, oamenii tind sd actioneze agresiv sau comportamentul
sd le fie intarit prin semne ce conduc spre prejudiciu prin agresiune.
Ambele tendinte prezinta avantaje evolutive, usor de demonstrat’,
(Skinner, 1973, p.34).

Trebuie sd remarcam insd cd jumatatea de gurd cu care psihologul
behaviorist acceptd rolul factorilor genetici, il obligd sd puna totul in
termeni de posibilitate. Cu alte cuvinte, Skinner nu pare convins de
faptul cad factorii genetici joaca un rol comparabil cu rolul pe care-1
joacd factorii situationali, dar i accepta in virtutea faptului cd si la
ora scrierii cartii existau suficient de multe dovezi care scoteau in
evidentd rolul factorilor geneticiin determinarea comportamentului
fiintei umane.

Daca , libertatea” isi are originea in stimulii aversivi, ceea ce numim
»demnitate” umana isi are originea, conform credintei lui Skinner, in
stimulii pozitivi, in recompense. Fiecare recompensa pe care o primim
pentru comportamentele noastre dezirabile fac sd creasca stima fatd
de noi insine. ,Noi aplauddm un performer cu scopul precis de a-i
induce repetarea performantei’, (Skinner, 1973, p. 48)

Si astfel, crede Skinner, valori precum ,libertate” si ,demnitate”
pe care inainte le credeam inndscute si avand un caracter universal
nu sunt decat comportamente modelate cu ajutorul pedepsei sau a
recompensei. Sub presiunea acestor factori modelatori, complicarea
pe diferite niveluri a comportamentelor noastre pare a se supune
legilor transferului asociativ si al elementelor identice formulate
inca de la inceputul secolului XX de cdtre Thorndike. Aceste legi,
empiriste prin definitie, sustin cd invdtarea nu se produce numai
prin recompensa si pedeapsd ci, acolo unde exista un numadr suficient
si necesar de elemente identice, pe baza principiului asemdnadrii
se realizeazda un transfer asociativ(Woodworth&Thorndike, 1901,
Hilgard&Bower, 1974).
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In ceea ce-1 priveste pe Skinner, putem concluziona ci, asa cum
Nietsche si-a plasat Supraomul deasupra valorilor de Bine si Rau,
Skinner il lasd fara iluzia libertdtii si demnitatii, dupd ce desavarseste
procesul inceput de Watson de vindecare a omului de orgoliul de a
se crede deosebit si unic.

Dacd mai mentiondm si ca sotii Breland (Breland&Breland, 1961),
discipoli de succes ai lui Skinner au adus dovezi convingatoare ca
procesul invatarii are loc in mod diferit in cadrul fiecarei specii in
functie de zestrea comportamentald ce o caracterizeazd, avem un
tablou mai complex al modului in care behavioristii au inteles sa
abordeze problema valorilor, ca deprinderi construite si nu mostenite.

Cu toatd influenta pe care si-a exercitat-o din plin de-a lungul
intregului secol XX, behaviorismul a ramas corigent la intrebarea pe
care a pus-o mai intdi Allport (1991) si care a fost apoi reiterata de
neurologii si psihologii cognitivisti de astazi, (Amsel, 1989): Putem
sd afirmdm cu senindtate cd uimitoarea complexitate a creierului
nostru a fost creata doar pentru a putea dezvolta comportamente
simpliste si automate determinate de mediu?
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INSTITUTIA DE INVATAMANT PRESCOLAR
CA LOC SPIRITUAL

LILIANA STAN*
Motto: , Eu sunt cdte putin din tot ce-am intalnit.” (Homer)

Rezumat:

Formarea umand necesitd un ansamblu de elemente structurale
implicate in configuratii neobisnuite si multiple, care actioneaza
in scopul eficientei- Pe langd alte componente, acest studiu invoca
de asemenea materialul spatial si constituentul fizic - legate de
obiectualitate, care sunt necesare in desfasurarea normala a actului
educational. Suntem de pdrere c4, in zilele noastre, in noile conditii
de functionare a societdtii moderne si post-moderne si a cerintelor
actuale conform carora se desfdsoard viata oameilor, fiecarui
element structural din cadrul procesului educational trebuie sa
i se acorde o atentie analiticd speciald. In analiza noastra aducem
in atentie o serie de observatii cu privire la componenta materiala
punand accent pe dimensiunea obiectualitdtii si a rolului acesteia in
modelarea personalitatii de la o varsta fragedad.

Cuvinte cheie: educatie, educatie timpurie, obiectivitate,
component material al educatiei.

Abstract:

Human formation requires an assembly of structural elements
engaged in unusual and multiple, acting configurations whose
stake aims at efficiency. Next to other components, this study also
invokes the spatial material and physical constituent - connected
to objectuality required by normal development of the educational
act. We consider that, nowadays, under new operating conditions
of modern / post-modern society and unfolding requirements of
people’s life, each structural element of the educational process is
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worthy of special analytical attention. In our analysis we put forward
several observations on the material component while laying
emphasis on the dimension of the objectuality involved in the act of
personality modeling in early age.

Keywords: education, early education, objectuality, material
component of education.

Prolegomene

Formarea umana presupune existenta unui ansamblu de elemente
structurale antrenate in configuratii actionale multiple, inedite
avand intotdeauna mize ce vizeazi eficienta. In decursul timpului,
esenta tabloului acestor componente s-a pdstrat, aavut continuitate,
dar din punct de vedere cantitativ componentele s-au diversificat tot
mai mult. Componenta umana, cea relationald, comunicationala,
componenta continut, intentionalitate, metodologie, proiectare
etc. sunt invocate alaturi de componenta material-fizica, spatiald -
legata de obiectualitatea solicitata pentru desfasurarea normald a
actului educativ; nu este ldsatd in afara inventarelor nici componenta
material - temporala. Apreciem ca in prezent, in noile conditii de
functionare a societatii moderne/ postmoderne si de derulare a
vietii oamenilor, fiecare element structural al procesului educativ
merita atentie analiticd speciald. In studiul nostru avansam cateva
observatii asupra componentei materiale, cu accent pe dimensiunea
obiectualitdtii implicate in actul modeldrii personalitatii umane.

Componenta materiald prezentd in actul educativ a fost abordata
in lucrdrile pedagogilor oarecum simplu (simplist?); acceptandu-se
faptul cd aceasta constituie un reper inevitabil al procesului
educational, aspectul a fost asimilat ca “de la sine inteles”, ca
element ce nu necesitd eforturi analitice deosebite, cu atat mai putin
perspective comprehensivespeciale, complexe, de ce nu - filosofante.
Consideram, insa, ca evolutiile din lumea materialitatii vietii socio-
umane fac absolut necesard o schimbare de opticd in problema
ardtata, solicitd o contextualizare nuantata la contemporaneitatea
ultimelor decenii, la tendintele devenirii modului de viata uman, iar
aceasta inclusiv pentru cAmpul educatiei.

In problema formulati vom contura in cele ce urmeazi
citeva observatii plasate pe axa descriptiv — normativ; dupa
punctarea/ descrierea succintd a unui ansamblu de caracteristici
ale componentei materiale din perimetrul formarii (mai ales din
institutiile de educatie), conchidem asupra existentei certe a unui
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imperativ urgent, presant al momentului, respectiv asumarea
spatiului educativ ca loc spiritual. Rezonabilitatea perspectivei
propuse este configuratd si argumentata prin raportare predilectd la
institutia de invdtdmant prescolar.

1. Componenta materiala a procesului modelarii umane

In institutiile de educatie formald, problemele legate de spatiul
educativ, de dotarea cu materialele necesare bunei deruldri a
actului formadrii copiilor si tinerilor au fost (si sunt) in atentia
formatorilor, a pdrintilor educatilor, a comunitatii, chiar dacd in
masuri variabile. Daca restrangem cercul subiectilor interesati de
acest aspect doar la agentii direct angajati si responsabili de formare,
la cadrele didactice, acestea au recunoscut constant necesitatea
componentei materiale a actului formadrii si au revendicat pentru
aceasta, consecvent, nu doar cantitate adecvatd, ci si diversitate/
adaptare/ relevanta, in ultima instanta calitate. Cladirea scolara,
materialele cu implicatii indirecte, dar mai cu seama cele cu efecte
directe pentru actul invatdrii au fost asociate cu roluri pedagogice
specifice.

Componentamaterialdintervinesemnificativinviatasiactivitatea
celor care invata. Pentru copiii de varsta micd, obiectualitatea detine
rol determinant in urmadrirea/ realizarea obiectivelor legate de
perceptia asupra lumii, in general, de perceptiile spatiale, in mod
particular. Aceeasi componentd da substanta mediului fizic scolar
(asigurand dotarea spatiului educativ), constituie parte structuralad
a metodelor de invdtamant de o anumitd factura/ de un anumit tip,
implicit contribuie la structurarea unor tipuri de strategii didactice
si participd la materializarea a numeroase cerinte integrate in
normativitatea didactici. In consideratiile urmitoare vom face
cateva observatii explicative pentru ultimele douad aspecte.

1.a. Obiectualitatea si principiile didactice

Sfera larga a principiilor pedagogice/ didactice integreaza si
exigente legate de folosirea resurselor materiale; principiul medierii
invatdrii si principiul intuitiei se afld in aceastd situatie.

Principiul medierii invdtdrii. Dezvoltarea copilului are loc in
conditiile producerii contactului cu mediul natural inconjurdtor,
cu mediul socio-uman proxim (adicd persoanele din grupul de
apartenentd a copilului), prin antrenarea in activitti fizice si
intelectuale, prin acordarea de sprijin/ ajutor din partea adultului
(Ockel, 1976, p.7) in forme, modalitati si conditii specifice. Principiul
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medierii invatdrii cuprinde cerinta ca invdtarea sd se bazeze pe
utilizarea de resurse diferite; pe langd resursele umane (relationale,
actionale, comunicationale, atitudinale etc.), cele de continut, cele
contextuale/ situationale etc., sunt vizate si resursele materiale.
Medierea se realizeazad cu ajutorul unui element mediator. Rolul
mentionat poate fi detinut de manifestarile umane/ socio-umane
(tipurile de activitate: muncd, joc, vizite/ excursii, experiente asa-zis
sideale”- J. Thomas), de relatiile interpersonale cu diferite persoane,
dar si de unele persoane ca atare (copii sau adulti, mai ales in cazul
in care acestea sunt persoane ,semnificative”’/ deosebite, interesante,
reprezentative, fascinante chiar, capabile sd constituie modele etc.).
Rol mediator pot exercita si diverse obiecte, anumite elemente ale
mediului fizicambiant (natural sau creatdeom) sauspatiul fizicinsusi
in care se deruleaza viata copilului; ele sunt transformate in materiale
didactice sau mijloace de invatdmant. Desigur, ca importantd pentru
modelarea ca om a celui educat, obiectele si/ sau instrumentele de
invatare ,nici nu se compard cu interactiunea umand’, atrag atentia
Berry Brazelton si Stanley Greenspan (2013, p. 37); ,cunoastem
lucrurile prin intermediul interactiunilor noastre afective si aplicam
apoi aceasta cunoastere la lumea cognitivd” - concluzioneaza autorii
citati (Brazelton, Greenspan, 2013, p. 35). Dar chiar in aceste conditii
si tocmai de aceea nu se pot neglija elementele materiale implicate in
demersurile formative, nu poate fi in afara atentiei analitice impactul
obiectualitatii asupra devenirii umane.

Principiul intuitiei. Principiul intuitiei se referd la imperativul
de a intemeia invatarea/ cunoasterea pe contactul nemijlocit cu
ceea ce reprezintd obiectul asimildrii/ cunoasterii. Pentru invatarea
prescolarilor (ca si a scolarilor, de altfel), principiul amintit cuprinde
cerinta ca asimilarea sd se bazeze pe interactiunea directd a celor
mici (prin sistemul analizatorilor acestora) cu mediul inconjurdtor
(acolo unde faptul ardtat este posibil) sau/ si cu un material didactic
relevant, convingdtor care suplineste realitatea (intr-o anumitd
mdsurd) si se transforma astfel in suport concret-fizic sau obiectual
pentru intuirea nemijlocitd a ceea ce este propus sd fie cunoscut.
Cand invdtarea are loc pe calea procesului intuitiv, prezenta fizicd a
obiectelorsi fenomenelor (pentruadetermina perceptia nemijlocitd)
este absolut necesard, inevitabila. Intuitia devine ,prima treapta a
cunoasterii, de la care se ajunge apoi, prin inductie, la generalizari”
(Stefan, 2006, p. 168), iar obiectul perceput (adecvat, complet etc.)
are semnificatia de temei, de reper al procesului cognitiv, de inceput
al cunoasterii.
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Fundamentul psihologic al principiului intuitiei, explica
reprezentantii Scolii lui Piaget, este dat de faptul cd ,nici una dintre
structurile biopsihice nu se dezvoltd independent de actiunea cu
obiectele, cu mediul insusi. Prin natura sa, copilul manifestd un
activism deosebit, care trebuie satisficut judicios, sistematic, cu
mijloace adecvate fiecdrei etape a dezvoltarii sale. De aceea, jucariile,
darsialte obiecte trebuie sd faca parte din mediul de viatd al copilului,
incepand din primele siptimani de dupd nastere. Parintii trebuie
sa fie convinsi — precizeazd Elvira Cretu - ca satisfacerea trebuintei
copilului de a se misca, de a manipula jucarii, de a vedea, de aasculta,
este o investitie care va fi recompensata prin insdsi dezvoltarea
corespunzdtoare a copilului” (Cretu, 1999, p. 6). La prescolari, in
special, dar nu numai la ei, a cunoaste devine a manipula, a mirosi, a
gusta, a pipdi, a vedea/ a fi vazut, a auzi/ a fi auzit cu toate ipostazele
si nuantele corespunzatoare. Cand copilul intuieste un obiect sau
fenomen oarecare, el nu apeleaza numai la ceea ce simturile i pot
oferi in acel moment, ci apeleazad la intreaga sa experienta cognitiva
(Barbu, 1998, p. 20).

1.b. Obiectualitatea si strategiile didactice

Orice activitate in care este implicat copilul trebuie sa-i solicite
antrenarea organelor de simt, desigur, in functie de specificul
continutului vehiculat. Pand la folosirea gandirii (mai intai partiald
iar treptat integrald), copilul de varstd mica are la dispozitie un alt
pretios instrument de cunoastere reprezentat de sistemul organelor
de simf{ (sau al analizatorilor) (Stan, 2014, p. 96). Cele din urma
constituie cdi directe pentru procurarea informatiilor primare,
elementare despre componentele mediului inconjurator. Operatiile
gandirii sunt declansate, intretinute, reglate, stimulate etc. prin
informatiile oferite de organele de simt (Livingstone, 2009, p. 30).
Vazul, auzul, mirosul, pipditul, gustul, dar si miscarile efectuate,
dovedirea curiozitdtii, a emotiilor, a comunicdrii prin zgomote (in
cazul bebelusului) constituie un set complex de capacitati ce trebuie
“exploatate” constant cu sprijinul adultului din preajmd. Activarea
continud a organelor de sim{ va genera si recunoasterea stilului de
invdtare practicat la un moment dat de cdtre copil (stilul vizual,
auditiv, fizic-chinestezic-tactil, logico-matematic, social, solidar si
stilul combinat/ care integreazd doud sau mai multe stiluri dintre
celearatate). Cu cat analizatorii vor oferi mai multe mesaje copilului,
cu atat posibilitatea declansadrii procesului gandirii va fi mai mare.
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Sistemul organelor de simt (sau al analizatorilor), ca si sistemul
gandirii sunt angajate in egald mdsurd in procesul cunoasterii.
Atunci cand se diferentiazd strategiile didactice inductive de cele
deductive, de exemplu, se are in vedere ca aspect inductor de
identitate sensul sau ordinea, succesiunea in care sunt antrenate
capacitdatile perceptive si cele reflexive ale educatului in activitdtile
de asimilare (prin raportarea unora la celelalte).

In cazul strategiilor inductive, invitarea are ca punct de plecare
perceptia intuitivd, exemplele concrete, particularul sau cazul tipic,
efectul si, ca punct de sosire - cauza, explicatia, generalul, ideea.
Rationamentul inductiv se constituie pe traiectoria: de la ,unul” sau
,2unii” membri ai unei clase la ,toti” membrii acesteia. in functie de
obiectul inductiei (sau ceea ce se induce), categoria de rationamente
vizate imbracad trei ipostaze: inducerea unei proprietati; inducerea
unei reguli; inducerea unei structuri, “de la o parte a membrilor unei
clase la intreaga clasa” (Radu, coord., 1991, pp. 166-167).

Skinner explica valoarea si oportunitatea strategiei de tip
inductiv afirmdnd ca ,nu se poate vedea in gand nimic care sd nu
fi fost deja vazut in realitate, mdcar si fragmentar” (Skinner, 1971,
p. 113). Contactul cu obiectele realitdtii, fenomenele, procesele,
marturiile despre evenimente etc. nu constituie un scop in sine si
nici nu vizeaza prioritar antrenamentul analizatorilor; accentul
trebuie sd se pund pe mobilizarea structurilor rationale ale elevilor,
pe exploatarea potentialului perceptiv al acestora, dar cu scopul de
a sprijini, determina si dezvolta capacititile de gandire. In ultima
instantd, pedagogul trebuie sa fie interesat ca educatul sd vada,
sd auda, sa perceapd nu prioritar ,totul”, ci cel putin partea sau
fragmentul care i va permite sa decodifice semnificatia, ,intelesul”
vizat de catre profesor. La limitd, sustinem ca ,a vedea” totul si ,a
intelege” nimic nu poate fi preferabil situatiei de ,a vedea” putin
(si cat este necesar/ relevant/ semnificativ) si ,a intelege” mult sau
Jtotul”.

Strategiile didactice deductive (axiomatice) se concretizeazd in
mobilizarea in actul preddrii a metodelor, procedeelor si mijloacelor
care fac posibil contactul elevului cu imaginile sau reprezentadrile
elaborate, complexe despre realitate (deci, nu cu realitatea directa
insdsi), exprimate sub forma de ansambluri ideatice: principii, teorii,
cunostinte cu caracter general, notiuni, ipoteze etc. Cand se produce
pe cale deductiva (modalitate inversa cdii inductive), invdtarea are
ca punct de plecare ideea, generalul, cauza etc. si ca punct de sosire
obiectul, fenomenul concret, particularul, efectul: ,in rationamentul
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deductiv... pe baza unor reguli stabilite se urmareste obtinerea de
noi cunostinte” (Radu, coord., 1991, p. 166). In limitele acestuia
nu se realizeaza inducerea unor reguli, ci deducerea informatiilor,
cunostintelor dintr-un sistem de premise stabilit riguros.

2. Structura spatiului educativ pentru prescolari; experienta
romaneasca

Deoarece in primii ani de viata invatarea este posibila prin etalarea
insusirilor/ caracteristicilor obiectelor, fenomenelor si proceselor
aduse in campul cunoasterii, cadrul didactic trebuie sa creeze
conditii propice pentru a ocaziona copilului contacte/ intdlniri/
experiente cu mediul exterior/ fizic/ material care il inconjoari. In
activitatea cu prescolarii se pot intrebuinta cu succes numeroase
categorii de obiecte in forma naturald, imagini ale acestora
prezentate static (tablouri, jetoane, desene, fotografii) sau dinamic
(prin intermediul diascolului, calculatorului, retroproiectorului,
televizorului), ca si jucirii diverse. In practica formarii prescolarilor
se insistd asupra importantei asigurdrii unui minim al dotarii care
sa faciliteze activitdtile din toate domeniile importante: educarea
limbajului, activitatile matematice, cunoasterea mediului, educatia
pentru societate, activitdtile artistico-plastice, muzicale, practice,
de educatie fizici etc. In sprijinul preocupérilor legate de asigurarea
universului obiectualitatii pedagogice pentru copii, Ministerul
Educatiei si Cercetdrii din Romadnia transmitea institutiilor de
invatdmant prescolar in 2006 ,Normativul de dotare minimala
pentru invatdimantul prescolar”.

O provocare majord pentru construirea mediului material al
educatiei pentru copilul de varsta micd se configureazd din directia
cadrului domestic de viatd (mediul de rezidentd/ casa/ spatiul de
locuit) cdruia apartine (Stan, 2014, pp. 22 - 23). Se observa faptul
cd, asemenea pdrintilor lor, copiii se afld pentru intervale de timp
din ce in ce mai mari in afara casei sau a mediului rezidential de
bazad (Hardyment, 2000, p. 72). De reguld institutoare de identitate,
familia actuald isi vede pusa in pericol aceasta functie deoarece ea se
manifestd in afara unui spatiu utilizat in comun (de exemplu, masa se
serveste de cdtre toti membrii familiei la restaurant/ cantind, dar nu
acasd), in absenta unui timp trait impreunda (multi parinti muncesc
in alte localitati/ tari decat locul de domiciliu, fard posibilitate de
revenire acasd zilnic sau la cateva zile), fdrd experiente receptate
in ,intregul lor’} de la inceput panad la sfarsit, fard experimentarea
unor activitdti/ ,munci” pe mdsura copilului (dar cu efecte certe in
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privinta credrii de amintiri pldcute legate de membrii familiei, de
importanta activitdtii pentru familie etc.).

Ce fel de mediu este necesar sd se structureze in institutiile care
asistd astfel de copii ? - se intreaba specialistii peste tot in lume. Ce
relatie trebuie creata intre mediul din familie, cel din gradinita si
mediul scolar pentru a eficientiza educatia? Institutiile si persoanele
care preiau rolurile siactivitatile specifice modului de viatd familial se
confrunta cu problema conceperii si realizdrii unui mediu existential
similar sau identic cu acela al familiei si al casei de domiciliu. Pe
langa cerinta ca gradinita sd integreze copiii cu cerinte speciale
in grupul copiilor normali, se pune problema integrarii acestor
institutii in comunitate si, la limitd, in sens metaforic mai degraba,
in caminele familiilor/ copiilor. Institutiile de educatie a copiilor de
varstd micd sunt receptate ca elemente structurale ale comunitatii,
ceea ce le transformad in centre educative. De la ele se asteapta ca sa
devina suplinitoare ale membrilor familiei de baza, ale activitdtilor
caracteristice familiei. Dacd 1n alte intervale temporare, de la aceste
institutii se astepta ca ele sda ofere continuturi informationale
semnificative, in prezent acestora li se ,pretinde” o mai mare bogdtie
experientiald de tip familial sau de esentd comuna cu aceasta, una
care sa ,umple” multidimensional absenta convietuirii copilului in
primii ani de viatd in familia de provenientad.

Analiza valentelor axiologice ale componentei materiale a
formarii la varstele mici include si o alta provocare interesanta.
Invocate predilect pentru capacitatea de a constitui instrumente/
mijloace materiale/ resurse concret-materiale antrenate in realizarea
demersurilor formative pentru copiii de varsta micd, elementele
materiale ale dotarii spatiului interior si exterior al gradinitei sunt
mai putin puse in relatie cu capacitatea lor intrinseca de a constitui
o sursa fundamentala de continuturi pentru prescolari. Daca pentru
cadrele didactice, componentele materiale au valoare de auxiliar
pretios in sprijinirea invatarii copiilor, pentru cei mici toate obiectele
cu care interactioneaza reprezintd ,ceva” inedit (mai mult sau mai
putin) ,ceva’ care starneste curiozitatea, interesul, mai curand
un continut de descoperit (treptat, la timpul potrivit, cu functiile
intrinseci detinute etc.) decat un instrument de folosit sau doar un
astfel de instrument.

O descriere a componentelor dotdrii materiale din gradinitd
meritd realizata in detaliu prin prisma varietdtii de continuturi puse
la dispozitia copiilor mici, ca si prin raportare la practica educatiei
institutionale a prescolarilor unde se dezvolta experiente relevante
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in acest sens (in Romania, ca si in alte tari). In limitele studiului
nostru prezentam aceste aspecte enuntiativ. Spatiul interior al
gradinitei, cat si spatiul exterior al acesteia se structureazd ca
ansamblu interdependent de arii/ domenii de stimulare (colturi,
ateliere, sectoare, locuri, ungherase) sau de centre de cunoastere/
experiente cognitive de tipul: Bibliotecd, Stiintd, Artd, Constructii,
Joc de rol/ Coltul pdpusii/ Casa pdpusii, Nisip si apd, Jocuri de masd.
Specificitatea lor derivd atat din obiectualitatea integratd structural,
catsi din particularitatile finalitatilor formative vizate prin utilizarea
lor contextuala.

Interiorul grddinitei (sali pentru activitdti didactice/ sdli de
grupd, hol, vestiare, bucatdrie, sald de mese, grup sanitar, anexe
diferite) constituie spatiul primului contact al copilului cu un mediu
institutional diferit de cel al familiei, ceea ce obligd pe profesor la a-1
realiza ca mediu securizant si stimulativ invdtdrii, cunoasterii. De
exemplu, holul detine roluri proprii legate de ocazionarea deruldrii
unor activitdti caracteristice gradinitei: intalniri pentru persoane de
varste si generatii diferite (copii, educatoare, parinti, bunici, angajati
ai unitdtii, reprezentanti ai comunitatii locale), joaca prescolarilor/
jocuri colective intre grupe, sustinerea serbdrilor, informarea
parintilor prin diverse modalitati de vehiculare a datelor operative
(avizier pentru pdrinti), etalarea produselor realizate de cdtre copii
in gradinita (panouri) etc.

Exteriorul grddinitei se concretizeazd in curtea de joc a unitdtii de
invatamant prescolar; ea trebuie reprezentatd/ amenajatd ca spatiu
de invdtare prin joc, un perimetru exploatabil la fel de intens ca si cel
interior, structurat intr-un mod sau altul. Amenajata dupd exigente
estetice, functionale si de securitate, curtea ofera pamantul (nisip,
iarba, alei), apa, aerul si soarele in context natural, aldturi de multiple
alte dotdri: suprafete plane, suprafete inalte, zone umbroase, spatii
deschise, spatii pentru sapat, echipamente pentru catdrare, balans,
mers pe biciclete, platformd de beton, teren de joacd cu aparate de
urcat, catdrat, tobogan cu nisip, nisipar, bancute, mese de joc cu
scaune, piscind, scanduri de mers in echilibru, spatiu verde, scena,
table cu stative/ amenajdari speciale/ specifice pentru activitatile de
picturd/ desen, in general si pentru desen pe asfalt, aparate de joaca:
hinte, balansoare, leagdne, carusele, tobogan simplu, dublu sau
triplu, cu turn, prevdzut cu scara pentru catdrare, mingi de diferite
marimi, butoaie pentru tarare, casuta din lemn echipata cu scaunele,
masutd, duldpioare, (amenajarea de) parceld cu ministraturi etc.
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3. Cerintealeutilizarii pedagogice eficiente a obiectualitatii.
Un imperativ actual: gradinita ca loc spiritual

Obiectele integrate in perimetrul institutiilor de educatie a
copiilor de varsta mica trebuie sda indeplineasca cel putin doua
conditii pedagogice complementare: caracterul stimulativ pentru
cunoastere si caracterul atractiv. Obiectele trebuie sd stimuleze
toate simturile copilului; vazul, auzul, simtul tactil, mirosul, gustul
reprezintd cdi prin care se pdstreazd legdtura permanentd si directa
cu lumea, cu realitatea. Spatiul gradinitei trebuie sa fie structurat pe
masura intereselor multiple de cunoastere ale copiilor si corelat cu
finalitatile institutiei de educatie legate de dezvoltarea complexa,
globald. De asemenea, obiectele trebuie sd fie atractive, incitante sau
de interes pentru copii, ceea ce implica si detinerea calitatilor estetice
corespunzadtoare, prin culoare, formd, mdrime, context inedit/ de
tip ,surpriza” de etalare, noutate etc. Atractivitatea unui spatiu de
invdtare pentru copiii prescolari se referd la respectarea conditiilor
de ordin general (luming, cdldurd, aerisire, curdtenie, estetica etc.)
si la cele particulare (formative/ educative: amenajdrile, ordonarile,
sectorizdrile, materialele folosite etc.). Este recomandat s3 existe
delimitare pe sub-spatii/ sub-centre, mobilier adecvat (ca mdrime,
cantitate, calitate/ utilitate pedagogica si ambientald), largime,
cromatica (,veseld”’, caldd, armonioasd), sa ofere posibilitatea
prezentei/ ramdnerii in sald, pentru un timp, a unui membru al
familiei etc.

Dincolo de aceste exigente strict pedagogice/ didactice larg
acceptatesidiscutate, obiectualitateaintegrataactivitatiloreducative
pentru copiii mici se cere receptatd si inteleasd intr-o perspectivd mai
nuantatd. Deoarece filosofii, teologii, scriitorii, dar si teoreticienii
anumitor domenii stiintifice s-au oprit cu atentie, cu spirit iscoditor
deosebit asupra universului lucrurilor, credem cd viziunea acestora
poate stimula re-considerarea axiologicd a pedagogilor in problema
pe care o vizam referential. De aceea, punctam succint mai jos cateva
repere ideatice reprezentative, stimulative pentru reflectie.

Sociologul american Charles Horton Cooley (1864 - 1929)
avansa ideea existentei in viata oamenilor, a societdtilor a locurilor
spirituale; prin loc spiritual teoreticianul viza acel ,loc in care diferite
persoane pot fi impreund, adica dobandesc realitate sociald intrucat
au realitate spirituald” (Bdadescu, 2002, p. 229). Locul spiritual
favorizeaza oamenilor faptul de a fi impreuna, dar si de a intra in
contact (Badescu, 2002, p. 228 - 229), iar singurul loc spiritual care
il ajuta pe om sd trdiascd “totalitatea si unitatea in toata diversitatea
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existentei este acela procurat de relatia cu Dumnezeu” (Badescu,
2002, p. 167). Teoria crestind a ganditorului american sustine mesajul
ca posibilitatea oamenilor de convietuire armonioasd, autentic
si profund umand este data de continutul spiritual al relatiilor
interumane, la randul lui, configurat in locuri spirituale. Instituirea
unui cadru existential drept loc spiritual solicita, dupa cum se
observa, prezenta unei tipologii valorice distincte, respectiv valorile
religioase; calea de acces la acestea este structuratd de prezenta
aspiratiei de desavarsire morald.

O confirmare si nuantare a perspectivei lui Cooley regasim in
literatura teologici in contururi deosebit de convingitoare. In
lucrarea (cu autor necunoscut) ,Fiecare zi un dar al lui Dumnezeu”
(2012) sunt prezente atentiondri subtile legate de continutul spiritual
ce trebuie imprimat vietii cotidiene (cu relevantd evidentd si pentru
sfera educationald) dincolo de componentele materiale ale fiintarii:

- oamenii ,cad iarasi in vartejul desertaciunii lumesti, si in
aceastd valtoare nu mai ramane loc pentru vreun simtamant inalt.
Pe un asemenea sol cuvantul lui Dumnezeu nu poate da roade. De
multe ori, duhovnicescul este indbusit de lumesc” (p. 38);

- ,fie ca este vorba despre darul cuvantului, de darul de a-i invdta
pe altii sau de darul scrisului, oricare ar fi talentul omului, el trebuie
folosit mereu spre slujirea Domnului” (p. 44);

- ,ne vom invata de la cea mai frageda varsta sa facem faptele
iubirii, abnegatiei, milostivirii, compasiunii fatd de semeni. ... Sa
primim in inima noastrd zilnic cite un cuvant de mangaiere din
Sfanta Scripturd, pe care sd-1 pastram ca pe un izvor de bucurie si
de vigoare sufleteascd; sa cercetam mereu Evanghelia, sd privim
luminosul chip al lui Hristos, si sufletul nostru se va preface intr-un
izvor viu de lumind si bucurie” (p. 34);

- ,trecand pe calea vietii, fiecare isi arunca umbra asupra ei. Viata
noastrd se rasfrange de la sine asupra celor din jur si trebuie sd ne
strdduim din toate puterile ca aceastd rasfrangere sd aduca folos,
usurare si vindecare. Inraurirea noastra asupra semenilor lucreazi
nu numai cu voia, ci si fard voia noastrd, fard ca mdcar sd bagam de
seamad. Ceva insesizabil se raspandeste asupra celor din jur din toata
fiinta noastrd, ca parfumul delicat al unei flori ce satureaza aerul
fard sa ne ddm seama. Activitatea noastrd poate sd inceteze fard ca
viata noastrd sd se incheie, si prin insdsi fiintarea noastra ajutam
sau incurcam fiintarea celorlalti oameni. Atat neajunsurile, cat si
calitdtile noastre sunt molipsitoare; chiar fard sa ne ddm seama,
ele au o inrdurire asupra celor din jurul nostru. Atunci cand este
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binefdcdtoare, aceastd inraurire aminteste de adierea inviordtoare a
aerului de munte, care le aduce sanatate si putere atator oameni”
(pp- 32 - 33);

- ,0are ce umbra arunc eu zilnic in jurul meu? Ea lucreazd ca
un sarpe veninos, ucigas sau aduce, ca un pom al vietii, roade
vindecdtoare? ... Dupd o intdlnire intdmplatoare cu mine, dupd ce
schimba cu mine cdteva vorbe, celdlalt se simte invigorat macar cat
de cat? Atunci cand noi insine, sub inrdurirea Dumnezeiescului
Dubh, revarsam in jur dragoste, milostivire si pace, fiecare cuvant al
nostru, fiecare privire a noastrd ii poate imbarbata pe semenii nostri,
transmitandu - le ceea ce ne da Domnul pentru ei. Astfel, chiar si
umbra anumitor oameni lucreaza binefdcdtor. Asa este, oare, si
umbra mea?” (p. 33).

Si viziunea poetului Stefan Augustin Doinas invitd la o recon-
siderare a valorii obiectualitdtii in viata oamenilor, in general.
Versurile urmatoare concentreaza dramatismul existentei umane
penduland intre lucruri, alteritate si sinele propriu:

JInainte de a ma ciocni cu ceilalti,/ inainte de a fi constient/ de
relatia mea/ cu semenii mei,/ eu mad izbesc - / zi de zi si clipa de
clipa - / de lucrurile din jurul meu./ Tot ceea ce md inconjoara
-/ ma asediazd,/ de la natura inconjuratoare/ la obiectele de care
ma ating,/ sau la produsul spiritului / ori mainilor mele,/ totul
este alteritate./ Acest asediu/ imi este dat dintru inceput,/ si fara
indoiala/ va persista pana la sfarsit./ Mai mult: chiar acest sfarsit/
mi se prezintd diferit,/ ca o alteritate:/ cdci insdsi viata dupa moarte/
(daca sunt crestin)/ este postulata ca o existenta/ / intru totul alta si
altfel/ decat viata pe care o trdiesc acum.” (Augustin Doinas, 2002).

Concluzii

Spatiul sau contextul fizic-material in care se desfasoard educatia
prescolarilor trebuie sa fie purtdtor de mesaje educative esentiale,
cu relevanta maxima pentru beneficiari deoarece ele vor constitui
elemente de bazd in experienta de viata ulterioard (Vrasmas, 2008,
p. 69). Concomitent cu valorile morale transmise, cu valorile sociale,
civice, estetice, stiintifice etc., dar si cu valorile religioase, institutia
educativa pentru copiii mici este responsabila sd construiasca si sa
ofere celor mici un mod de a fi semnificativ uman. In spiritul lui
Dorothy Nolte si Rachel Harris (2007) conchidem cd cei mici invata
ceea ce trdiesc.
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DIFERENTA DINTRE INTELIGENTA ACADEMICA
SI INTELIGENTA EMOTIONALA

FLAVIA ANTON*

Rezumat:

Conceptul de inteligentd poate fi descris ca o abilitate generald, in
mare mdsurd mostenitd, de a transforma informatiile preexistente
in noi concepte si deprinderi. Inteligenta educationald si cea
emotionala sunt doua forme distincte de inteligentd. Ambele forme
de inteligenta opereazd cu cunostinte declarative si factuale si
ambele aplicd aceste cunostinte intr-o maniera flexibild. Ceea ce
diferentiazd insa explicit cele doua forme de inteligentd este dat de
contextele si modalitdtile in care ele fac apel si aplicd cunostintele.

Cuvinte cheie: inteligentda emotionald, inteligentd educationald,
performantd, scoala.

Abstract:

The concept of intelligence can be described as a generally
inherited ability to transform preexisting information into new
concepts and skills. Educational and emotional intelligence are two
distinct forms of intelligence. Both forms of intelligence operate with
declarative and factual knowledge, and both apply this knowledge
in a flexible manner. But what explicitly differentiates the two forms
of intelligence is given by contexts and ways in which they refer to
knowledge and apply it.

Keywords: emotional intelligence, educational intelligence,
performance, school

Profesorii si pdrintii au fost mereu interesati de succesul
academic si de adaptarea sociald a copiilor, atdt in cadrul formal
oferit de scoald cat si in afara acesteia. Insd, doar in ultimul timp,

* Prof., Scoala gimnaziald ,Stefan cel Mare” Vaslui.
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cercetatorii au realizat ca viata emotionald a copilului are un impact
semnificativ asupra celor doud aspecte amintite. Astfel, Inteligenta
Emotionald (IE) a devenit un camp important de cercetdri in
domeniul resurselor umane, management, educatie si psihologie.
Goleman (1995) sustine ca dezvoltarea aptitudinilor emotionale ale
elevilor este la fel de vitala ca dezvoltarea abilitatilor lor cognitive,
astfel ca IE este un concept la fel de important ca mult mai familiarul
1Q'. Mai mult, studiile recente au demonstrat faptul cd IE prezice
aproximativ 80% din succesul unei persoane in viata. Inteligenta
emotionald este o ,formd de inteligentd care implicd abilitatea
monitorizarii sentimentelor, emotiilor proprii si ale altora,
faciliteazd discriminarea dintre acestea si foloseste informatia
pentru a controla unele situatii sau actiuni” (Salovey si Mayer, 1990).
Ea este aptitudinea identificdrii si gestiondrii eficiente a propriilor
emotii in raport cu scopurile personale (carierd, familie, educatie
etc), finalitatea constand in atingerea scopurilor, cu un minim de
conflicte inter si intrapersonale.

Pe de altd parte, inteligenta cognitivd este capacitatea de a invata
lucruri noi, de reactualizare a informatiilor, de rationament, de
aplicare a cunostintelor si de rezolvare a problemelor (Kaplan si
Sadock, 1991), capacitatea de adaptare la noile conditii si situatii
de viatd. Aceastd inteligentd nu trebuie confundata cu informatia
care constituie cunoasterea. Informatia preluatd prin invatare de la
alte persoane (educatia parintilor, materia predata in scoli, metode
invdtate de laaltii etc.) nu constituie inteligentd. Doaraptitudinea de
a produce informatii noi din cele existente in scopul adaptarii, prin
ratiune proprie (descoperiri ale intelectului), constituie inteligentd.
Dacd un elev are suficiente cunostinte si rationeaza inteligent,
dar nu-si cunoaste emotiile si sentimentele, astfel nereusind sa le
gestioneze, sd-si promovezeideile, intampinddificultatiinincercarea
de a-si construi relatiile cu ceilalti si de a avea performante scolare de
succes. Gardner sustinea cd, in majoritatea sistemelor educationale
si culturale, se acorda importantda doar inteligentei verbale si
celei logico-matematice, neglijandu-se celelalte dimensiuni ale
inteligentei multiple. El recomanda acordarea atentiei necesare atat
copiilor/elevilor care manifesta inclinatii spre domenii artistice,
naturaliste etc., cat si copiilor care adesea sunt etichetati ca avand
probleme la invdtaturd, probleme de atentie/concentrare la lectii.

! Indice al nivelului de dezvoltare a inteligentei, stabilit prin raportarea varstei
mentale la varsta cronologica.
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Acesta propune o transformare majord a sistemului educational:
profesorii si educatorii trebuie sa fie capabili sa prezinte lectiile intr-o
varietate de moduri, utilizind muzica, teatrul, activitatile artistice,
multimedia, munca in echipd, introspectia, excursiile si multe altele
(interdisciplinaritate, transdisciplinaritate). Teoria inteligentei
multiple ii indeamna pe acestia sa abordeze o modalitate de lucru
prin care fiecare copil beneficiazd de oportunitatea de a invata pe
cdi care se armonizeazd cu modul lui unic de gandire. Nu exista o
modalitate perfectd de invdtare, dar este important ca educatorul si
parintele sa gdseascd calea de invatare potrivitd fiecdrui copil.
Teoria inteligentei multiple are implicatii puternice si in procesul
de invdtare si dezvoltare al adultilor, oferindu-le o noud perspectiva
prin care sd-si analizeze modul de viatd, meseria si pasiunile. De
asemenea, prin intermediul unor programe de dezvoltare personala,
isi pot redescoperi inclinatiile pe care le-au avut in copilarie si care
le-au fost inhibate datorita unui mod de gandire si de invdtare
stereotip. Multi psihologi si-au dat seama ca aceasta abilitate care
asigurd succesul in viata cotidiand este, pe de-o parte distincta de
inteligenta academica (teoreticd), dar, pe de alta parte, constituie un
fel de sensibilitate specifica fatd de practica si relatiile interumane.
»2Astfel s-a ndscut o noua forma de inteligenta - cea emotionald”.
Mayer si Salovey (1990, 1993) considerd cd inteligenta emotionald
implicd abilitatea de a percepe cat mai corect emotiile si de a le
exprima, abilitatea de a genera sentimente atunci cand ele faciliteaza
gandirea si abilitatea de a cunoaste si de a percepe emotiile si de a le
regulariza pentru a promova dezvoltarea emotionala si intelectuala.
In 1992, Reuven Bar-On a stabilit componentele inteligentei
emotionale pe care le grupeaza astfel: a) Aspectul intrapersonal:
constientizarea propriilor emotii - abilitatea de a recunoaste
propriile sentimente; optimism (asertivitate) — abilitatea de a apara
ceea ce este bine si disponibilitatea de exprimare a gandurilor,
credintelor, sentimentelor, dar nuintr-o manierd distructiva; respect
- consideratie pentru propria persoana — abilitatea de a respecta si
accepta ce este bun, in esenta; autorealizare - abilitatea de a realiza
propriile capacitdti potentiale, capacitatea de a incepe sa te implici
in cdutarea unor scopuri, teluri care au o anumitd semnificatie
pentru tine; independenta - abilitatea de a te directiona si controla
singur in propriile ganduri si actiuni, capacitatea de a fi liber de
dependentele emotionale. b) Aspectul interpersonal: empatie -
abilitatea de a fi constient, de a intelege si aprecia sentimentele
celorlalti; relatii interpersonale - abilitatea de a stabili si mentine
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relatii interpersonale reciproc pozitive; responsabilitate sociald
- abilitatea de a-ti demonstra propria cooperativitate ca membru
contribuabil si constructiv in grupul social cdruia 1i aparti sau pe care
l-ai format. c) Adaptabilitate: rezolvarea problemelor - abilitatea
de a fi constient de probleme si de a le defini pentru a implementa
potentialele solutii; testarea realitatii - abilitatea de a stabili, a
evalua corespondentele intre ceea ce inseamna o experienta si care
sunt obiectivele existente; flexibilitate — abilitatea de a-ti ajusta
gandurile, emotiile si comportamentul pentru a schimba situatia
si conditiile. d) Controlul stressului: toleranta la stress - abilitatea
de a te impotrivi evenimentelor stresante fard a te poticni, precum
si abilitatea de a face fata acestora in mod activ si pozitiv; controlul
impulsurilor, abilitatea de a rezista sau amana impulsivitatea si de
a goni tentatia care te determind sd actionezi in graba. e) Dispozitia
generald: fericire - abilitatea de a te simfi satisfacut de propria viata,
de a te simti bine singur si impreund cu altii; optimism - abilitatea
de a vedea partea frumoasa a vietii.

Conform viziunii lui Daniel Goleman, constructele care compun
aceastd formad a inteligentei sunt: constiinta de sine - incredere
in sine; auto-controlul - dorinta de adevar, constiinciozitatea,
adaptabilitatea, inovarea; motivatia — dorinta de a cuceri, daruirea,
initiativa, optimismul; empatia - a-i intelege pe altii, diversitatea,
capacitatea politicd; aptitudinile sociale-influenta,comunicarea,
managementul conflictului, conducerea, stabilirea de relatii,
colaborarea, cooperarea, capacitatea de lucru in echipa. In prezent,
existd un dezacord daca inteligenta emotionala e mai mult un
potential innascut ori dacd ea reprezinta un set de abilitdti,
competente sau indemanadri invdtate. D. Goleman (1998), amintit
de Mihaela Roco, sustine ca ,spre deosebire de gradul de inteligenta,
care ramane acelasi de-a lungul vietii sau de personalitatea care
nu se modificd, competentele bazate pe inteligenta emotionala
sunt abilitati invatate”. Cu alte cuvinte, in opinia acestuia, orice om
iti poate ridica gradul de inteligenta emotionald prin educatie si
exercitii, insd unele componente ale inteligentei emotionale, tratate
ca insusiri de personalitate, nu s-ar putea modifica pe parcursul
vietii individului.

Multi psihologi incd considera ca IQ este singura care poate
garanta succesul. Daca esti o persoand desteaptd, dacd ai un inalt
coeficient de inteligentd, daca ai absolvit o universitate recunoscuta,
sau ai o calificare superioard, poti sd nu-ti mai faci griji. IQ este
foarte importantd, insd, pentru a-ti creste competitivitatea, trebuie
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sa iti construiesti planurile de dezvoltare ulterioard cuprinzand si
propria inteligenta emotionala.

Plecind de la rolul adaptiv al afectivitatii s-a constatat cd
persoanele care au un coeficient intelectual inalt sau o inteligenta
academicd foarte bine dezvoltata se descurca mult mai putin in viata
de zi cu zi, in timp ce altd categorie de subiecti, desi au un IQ mai
redus in comparatie cu primii, au rezultate deosebite in practica.

De unde a aparut intrebarea: ,Cum reusesc acestia sd aiba succese
in situatii critice, sd facd fatd oricind in imprejurdri de viatd?”.
Sternberg (1988) a rugat oamenii de pe stradd sd arate ce inteleg
ei printr-o persoand inteligentd. In urma analizei rdspunsurilor
la acest sondaj a ajuns la concluzia ca ei dispun de o alta abilitate
decat inteligenta academicd, datoritd cdreia reusesc sd depdseasca
obstacolele vietii de zi cu zi. Aceastd abilitatea a fost raportata initial
la inteligenta sociald, care desemneaza capacitatea de a intelege si de
a stabili relatii cu oamenii.

Spre deosebire de IQ, care se schimbd destul de putin dupa
adolescentd, inteligenta emotionala pare sa fie, in mare parte,
invdtatd si continud sd se dezvolte pe masura ce trecem prin viata si
invdtam din experientd. Competenta noastrd in acest domeniu poate
continua sd creascd, iar pentru aceasta existd un cuvant popular:
maturizare.

Spre deosebire de 1Q, inteligenta emotionald s-a dovedit a fi
un predictor mai de incredere al succesului in viata personala si
profesionald. IQ si IE nu reprezintd competente opuse ci, mai
degraba, separate, dar prima nu poate functiona la potentialul ei
maxim fdrd cea de-a doua. Analizand lista de competente necesare
pentru 181 de posturi din 121 de mari companii si organizatii din
lume, inclusiv companii ca Lucent Technologies, British Airways
si Credit Suisse, Daniel Goleman a aflat ca 67% - douad din trei -
din abilitdtile considerate esentiale pentru performantd erau com-
petente emotionale.

Deci fata de 1Q si experientd, competenta emotionald conta de
doua ori mai mult. Un studiu independent i-a confirmat concluziile.
Cand a facut o comparatie, la nivelul pozitiilor de senior leadership,
intre cei care erau staruri din punct de vedere al performantelor
si cei cu performante medii, a constatat cd aproape 90% din
diferenta dintre profilele lor putea fi atribuitd mai degraba factorilor
inteligentei emotionale decat abilitatilor cognitive.

Alti cercetatori au confirmat cd inteligenta emotionald nu
numai ca i distinge pe liderii remarcabili, dar poate fi legatd si de
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performante economice ridicate. Se pare ca tot mai multi specialisti
recunosc importanta inteligentei emotionale, atat in viata sociala,
cat si lalocul de munca.

Pentru a reusi in viata, Goleman considera cd fiecare dintre
noi ar trebui sd invete si sa exerseze principalele dimensiuni ale
inteligentei emotionale: constiinta propriilor emotii, controlul
emotiilor, motivarea personala (exploatarea, utilizarea emotiilor in
mod productiv); empatia - citirea emotiilor; dirijarea (conducerea)
relatiilor interpersonale. Abilitatea emotionald trebuie sa fie
dezvoltata astfel incat coeficientul de emotionalitate sa reuseasca
sd se ridice peste medie. Abilitatea emotionala va fi foarte utild in
cresterea si educarea copiilor. Parintii si educatorii vor putea sa le
dezvolte copiilor potentialul emotional si social invatandu-i sa
adopte si sd-si dezvolte caracteristicile inteligentei emotionale: sa-si
identifice sentimentele personale si sa le diferentieze, sa invete mult
mai mult despre modul cum si unde se pot exterioriza sentimentele,
sa-si dezvolte empatia — abilitatea de a-si pune sentimentele in acord
cu alti, sa citeascd limbajul trupurilor si alte aspecte nonverbale si
paraverbale, pentru a intelege comunicarea, sd invete sd asculte, sa
invete sa fie constructivi.

Evaluarea pedagogicd este relevata prin performanta scolard,
academica ce reprezintd totalitatea modificdrilor personalitatii
elevului insusite prin invitare. In conceptul de performanta scolara
isi au locul atat schimbdrile de naturd culturald (acumularea
cunostintelor) cat si cele de dezvoltare a personalitdtii. Activitatea
pedagogicd necesita monitorizarea continud a performantei, asigura
o imagine clard si pentru a putea observa si inregistra schimbarile
afective. Daca in afara cunostintelor acumulate, elevilor nu le sunt
apreciate si alte valori, unele grupuri de elevi vor suferi situatii
sociale speciale. Tendinta temporard de performantd, nivelul de
performantd denotd capacitatea de adaptare a elevului la metodele
pedagogice aplicate. Diferentele de performantd nu se manifesta
doar prin nivelul lor ci si prin adaptarea la, sau prin acceptarea
diferitelor tipuri de activitati. Performanta elevilor din grupurile
scolare industriale si de meserii pot fi analizate dupa criteriul
cunostintelor generale si dupad cel al cunostintelor profesionale (unii
elevi au rezultate excelente la cunostinte generale si mai slabe sau
critic slabe la cele profesionale si invers). Factorii nonintelectuali
pot hotari performanta scolard, dar continutul si modalitdtile
pedagogice de predare trebuie adaptate nivelului intelectual. Pe
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parcursul invatarii, factorul intelectual polivalent si modelabil poate
fi adaptat continutului, tipului si structurii activitatii.

Performanta, in abordarea cercetatorilor are doud acceptiuni:

(a) rezultat supramediu la care trebuie sd ajunga toti elevii, in
cazul acesta vorbim despre perfomante;

(b) rezultat exceptional, de care sunt capabili 15-20% din elevi, in
cazul acesta vorbim de performante superioare.

Ca norme de actiuni formative au fost stabilite urmatoarele
principii ale performantei:

(a) principiul complexitatii;
b) principiul devenirii;
c) principiul contiguitatii;
d) principiul insusirii constiente;
e) principiul discitational.

o~~~ S~

Astfel, performanta este definita, in lucrdrileactuale de pedagogie,
in doud sensuri de baza: rezultatul obtinut de elev in urma unei
activitdti de 1nvdtare si rezultate de exceptie care depdsesc nivelul
atins in mod obisnuit. O problemd delicata rimane cea legatd de
distinctia dintre inteligenta educationala si inteligenta emotionala.
Intr-o acceptiune larg acceptatd, conceptul de inteligentd poate
fi descris ca o abilitate generald, in mare mdsurd mostenitd, de a
transforma informatiile preexistente in noi concepte si deprinderi.
In majoritatea lor, teoreticienii inteligentei emotionale considera cd
inteligenta educationala si cea emotionald sunt doua forme distincte
de inteligentd. Ele au, desigur, si lucruri in comun. Ambele forme de
inteligentd opereazd cu cunostinte declarative si factuale si ambele
aplicd aceste cunostinte intr-o maniera flexibild. Cunostintele
declarative vizeaza intelegerea naturii unor situatii particulare, pe
cand cele procedurale se refera la ceea ce trebuie realmente facut in
situatii specifice. A fi flexibil in aplicarea cunostintelor declarative si
procedurale insemna sa intelegi ce se intampld intr-o situatie noua si
necunoscuta si, respectiv, sa stii ce trebuie facut in asemenea situatii.
Ceea ce diferentieazd insd explicit cele doud forme de inteligenta
este dat de contextele si modalitdtile in care ele fac apel si aplica
cunostintele. Astfel, inteligenta educationald este implicatd in mod
uzual in rezolvarea problemelor bine definite, adica cele pentru care
se pot specifica complet starea initiald, starea finala, precum si pasii
ce trebuie urmati pentru a trece de la starea initiald la cea finala.
Pentru aceste probleme, intotdeauna existd o solutie care poate fi
considerata cea mai bund. Prin contrast, inteligenta emotionala
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este implicata in rezolvarea problemelor slab definite, adica acelea
ce pot fi interpretate in diferite moduri si pentru care nu existd o
solutie optimd obiectivd; cu toate acestea, diferitele abordari pot
conduce larezultatul dezirabil. Cele mai multe dintre problemele cu
care ne confruntdm sunt de naturd sociala si este unanim accceptat
faptul ca inteligenta emotionald are o mult mai puternica valoare
predictiva pentru succesul social decat cea conferitd de inteligenta
educationala. O serie de cercetari au dovedit cd tinerilor ce manifesta
tulburdri de comportament social (agresivitate, devianta criminald)
le lipsesc deprinderile de monitorizare si interpretare a emotiilor
celorlalti. Ei nu sunt capabili, de exemplu, sa ofere o interpretare
corectd a expresiilor faciale ale partenerilor sociali, ceea ce probeaza
absenta inteligentei emotionale. De asemenea, s-a demonstrat
cd aprecierile asupra competentei sociale (un indicator fidel al
inteligentei emotionale) care provin de la prieteni, parinti, educatori
si profesori sunt mult mai buni predictori ai succesului social decat
scorurile inteligentei educationale. In baza unorastfel de descoperiri
se presupune ca inteligenta emotionald ar fi in mdsura sd prezicd
variabilitatea succesului social mult mai exact decat trdsdturile de
personalitate.
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DIMENSIUNI ALE EDUCATIEI RELIGIOASE
IN SPATIUL ROMANESC
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Rezumat:

Crestinismul a adus in spatiul nord - danubian inalte principii de
,morald si umanism”, care, ulterior, au influentat modul de viata si
morala poporului roman. Aceasta religie a cucerit oamenii folosind
rituale simple, usor accesibile, propovaduind armonia si egalitatea
intre oameni, fard deosebiri de rasd, pozitie sociala sau materiala,
orientare politica.

Religia dacilor, inainte de colonizare, era una ritualica, motiv
pentru care, acestia au adoptat usor religia crestina, care este bogata
in asemenea practici. Practica ritualicd crestina s-a conservat si s-a
transmis din generatie in generatie, singura piedica fiind intalnitd in
anii dominatiei comuniste.

Cuvinte cheie: religie, crestinism, daci, ritual, zeitati, biserica

Abstract:

Christianity broughttothe northern Danubespacegreatprinciples
of “morality and humanism”, which subsequently influenced the
way of life and the morals of the Romanian people. This religion has
conquered people using simple, easily accessible rituals, preaching
harmony and equality between people without distinction of race,
social or material position, or political orientation.

The religion of Dacians, before colonization, was also one rich
in rituals, which is why they easily adopted the Christian religion,
which abounds in such practices. Christian ritual practice has been
preserved and passed down from generation to generation, being
hampered only during the years of communist domination.

Keywords: religion, Christianity, Dacians, ritual, deities, church
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Educatiareligioasd, ca parte componentd a educatiei permanente,
este un demers educativ prin care, se formeaza conduita religioasa.
Acest proces de formare a personalitdtii este determinat de conditii
sociale, politice, economice si administrative. Religia influenteaza
in mod esential constiinta sociald, nefiind altceva decdt ,un sistem
de credinte care postuleaza existenta lumii divine, transcendente,
in temeiul carora se elaboreaza practici de initiere si exersare a
comunicarii omului cu forta divind, supranaturald, transcendenta.”

Izvoarele istorice ne indica faptul ca religia getilor era triadica.
Zamolxe, care a trdit in secolul VI i. Ch., a initiat o reforma
religioasd, instituind doctrina necesard nevoilor societdtii in care
trdia, a pregdtit un corp de preoti si a contribuit la realizarea unui
nou model de templu®. Urmatoarea reforma religioasa a fost facuta
dupa ce s-a realizat ,confederatia” intre regatul din Transilvania
condus de Deceneus si uniunea de triburi getice, din Oltenia si
Muntenia de sud - vest, condusd de Burebista, confederatie care
avea centrul in Muntii Orastie. Aceasta reforma, impusd de noile
conditii socio — economice si administrative, a fost pusa in aplicare
prin preotii formati din initiativa celor doi conducatori, Deceneus
si Burebista. A crescut credinta poporului in nemurirea sufletului,
fapt care era posibil numai dacd se respectau anumite reguli, cum ar
fi: interzicerea pastrarii osemintelor, interzicerea consumului de vin
si folosirea acestuia doar in timpul ritualurilor, cresterea numarului
de zeitdti de la trei la sapte si crearea unui panteon cosmic in care, la
fel ca la greci sau romani, divinitdtile planetare erau adorate. Sferele
planetare ale celor sapte zei cosmici aveau menirea de a conduce
sufletul in calitoria sa, dupd moartea corpului fizic. In muntii din
vecindtatea Sarmizegetusei Regia au fost gasite dovezi arheologice
ale existentei unui corp monastic, in perioada si, cu siguranta din
initiativa lui Deceneus.

Credinta precrestind a straimosilor nostri presupunea organizarea
si desfdsurarea unor ritualuri de sacrificiu, practici intdlnite si
la popoarele vecine. Acestea erau menite sd cinsteascd triada (in
vremea lui Zamolxe) si zeii cosmici (in timpul si dupa domnia
lui Deceneus). Izvoare scrise, dar si dovezi arheologice, atestd
sacrificiile umane (mai ales in vremea lui Zamolxe) dar, dispar in
timp, ramanand doar cele menite sd cinsteascd zeul razboiului si

' A se vedea Noveanu, E, Potolea, D., Stiintele educatiei: dictionar
enciclopedic. Editura Sigma, Bucuresti, 2007.

> A sevedea Oltean, D., Religia dacilor. Editura SAECULUM I. O., Bucuresti,
2002.
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cele care vizau prizonierii de razboi. Pe Columna lui Traian au fost
realizate basoreliefuri in care sunt descrise aceste sacrificii, gdsind
aici informatii si despre cei care le practicau dar lipsesc zeii daci,
deoarece, religia dacicd interzicea cu desavarsire reprezentarea
antropomorfd ca simbol al epifaniei. Chipurile zeilor daci lipseau si
din temple, unde, se gaseau doar cateva masti mortuare din bronz,
gasite la Piatra Rosie si Buridava, masti care nu reprezinta zei ci
chipul celui decedat.

Dupad colonizarea Daciei, tabloul religios al regiunii devine unul
eterogen, cu multiple influente. Se pare ca informatiile venite din
Orient au fost mai bine primite de catre localnici. Spre exemplu,
numadrul dovezilor cu privire la existenta zeului Mithra - 270 pldacute
votive si inscriptii, este mai mare decat cele care vorbesc despre cel
mai ,venerat” zeu roman, lupiter — 250 de cazuri.

In acele vremuri, triburile sau uniunile de triburi din Transilvania
foloseau stindarduri totemice: cap de urs si trup de sarpe sau
combinatia sarpe si pasare. In regatul lui Burebista stindardul oficial
era draconul - balaurul, cu cap de lup si trup de sarpe, care era purtat
prin aer, ca o pasdre. Cu alte cuvinte, stindardul reprezenta toate
cele trei zone dominate de regele - preot: teritoriul terestru - lupul,
teritoriul subpamantean - sarpele si cel celestru — pasarea.3

Organizarea de pe teritoriul tdrii noastre la acea vreme respecta
in bund mdsurd modelele oferite de lumea greacd, romand, germana
sau sciticd, cele mai mari capetenii ale getilor fiind simultan regi si
preoti. In aceste conditii, aflim c& Zamolxe, Deceneus si Decebalus
au avut titlul si statutul de semizei (daimon sau ansis).

Dincolo de informatia religioasd, uneori cu tendintd de impunere
dictatorial sociald, preotii daci au adus importante contributii la
dezvoltarea tehnico - stiintificdi a momentului. Templele dacilor
ocupd un rol important in arhitectura antica, fiind distribuite,
ca importantd tehnica, intre templele din piatra ale grecilor si
romanilor si sanctuarele din lemn, mai putin elaborate, ale celtilor,
germanilor si scitilor. Din studiul acelor temple putem identifica
natura lunar - solard a calendarului dacic. De asemenea, existd
suficiente argumente care sustin faptul cd dacii cunosteau corectia
ciclurilor lunare fata de cele solare prin ciclul lui Meton. Orientdrile
templelor de la Costesti, Sarmizegetusa Regia, Meleia, Rudele,
Pustiosu si Racos, ofera informatii despre datele la care erau tinute

3 Ibidem.
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sarbatorile importante ale dacilor, solstitiul de iarna, solstitiul de
vard si prima zi care marca inceputul sezonului cald.

Cucerirea Daciei de cdtre romani a insemnat inceputul decaderii
religiei elaborate de semizei. Situatia administrativ — sociala si
economicd determina populatia bastinasd sd participe la crearea si
raspandirea unui cult sincretic, numit astdzi Cavalerii danubieni. Au
fost gasite placute din marmurd si plumb, despre care se stie ca au
apartinut acestui cult, pe care se distinge stindardul dacic impreuna
cu doua zeitdti ecvestre si o zeita - triada divina.+

Exista dovezi clare care vorbesc despre evanghelizarea scitilor de
catre ,Sfantul si laudatul Apostol Andrei”. Din scrisoarea lui Pliniu
cel Tanar, proconsul al provinciei romane Bitinia, suntem informati
despre raspandirea crestinismului, la inceputul secolului al I1-lea, la
orase si sate, ,,ba chiarsi lalocuintele de pe ogoare. Din cauza aceasta,
in Bitinia, templele pagane au ramas pdrdsite, iar animalele de jertfa
nu mai gdsesc cumpadratori decat foarte rar”. Unii erau crestini ,,chiar
de doudzeci de ani”, fapt care justifica o altd realitate ,religia crestind
seraspandise atat de repede, incat, in jurul anului 9o, deci la circa 60
de ani de la Invierea si indltarea Domnului nostru lisus Hristos, era
binecunoscuta, chiar si de locuitorii traco - frigieni, greci si romani
din Bitinia si din celelalte provincii ale Asiei Mici™.

Una dintre cele mai importante insemnadri despre viata crestina a
stramosilor nostri este cea care apartine lui Origen. Acesta s-a nascut
in Alexandria - Egipt, in anul 185, intr-o familie cresting, fiind fiul
Sfantului Leonida, martirizat in vremea impdratului Septimius
Severus, in anul 203. In anul 240, Origen nota in Comentariul
la Evanghelia dupda Matei: ,Ce sa mai spunem de britani sau de
germani, care locuiesc 1angd ocean sau la barbarii daci, sarmati sau
sciti, dintre care cei mai multi nu au auzit cuvantul Evangheliei, dar
il vor auzi la sfarsitul acestui secol?”®.

Zece ani mai tarziu, in anul 250, Tertulian nota in lucrarea
»Adversus iudeos” faptul ca: ,toti locuitorii din Spania, diferitele
natii din Galia, tinuturile britanilor, neatinse de romani dar supuse
lui Hristos, precum si tinuturile sarmatilor, dacilor, germanilor si
scitilor - si ale unor neamuri indepartate din multe pdrti si insule
necunoscute de noi si pe care nu le putem enumera”.

+ Ibidem.

5 A se vedea Teodor, D., Crestinismul la est de Carpati de la origini pdnd in
secolul al XIV - lea. Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1991.

¢ Ibidem.
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Despre evanghelizarea finaintasilor nostri putem afla din
,sinaxarele care se citesc in toate Bisericile Ortodoxe” si din ,Vietile
Sfintilor care se citeau, dupd randuiald, in toate asezamintele
bisericesti si monahale.”

Informatia cu caracter religios este transmisd pe care orald si intrd
in circulatia folcloricd, cu valoare documentara, mai ales sub forma
de colinde: ,De la schit in sus / Crucea lui lisus. / De la cruce-n tei, /
Casa lui Andrei”. De remarcat este adevarul istoric pastrat in folclor,
care, precizeazd ca: ,la el (la Sfantul Andrei) au venit Decebal si
Traian care nu se inchinau, nu ingenuncheau si cruce nu faceau”
(dovada a faptului cd nu apartineau cultului crestin).

Informatiile insuficiente nu ne permit sd afirmdm, cu certitudine,
aspecte importante privind societatea dacilor liberi din secolele
I - IV. Totusi, existd dovezi conform cdrora, pe langd elemente
traditionale esentiale, au existat si unele de facturd romana,
originale sau imitatii realizate de manufacturieri locali. Totul a fost
posibil datorita raporturilor stabilite intre dacii liberi si civilizatia
Imperiului, raporturi care au inlesnit si circulatia monetara romand.
Au fost descoperite vestigii arheologice care s-au dovedit a fi
morminte de incineratie si, intr-o mai micd mdsurd, morminte de
inhumatie. In acestea din urm4, s-au gasit ,schelete intinse pe spate,
cu orientarea, in general, nord - sud, ingropate la adancimi diferite,
in gropi de forma rectangulara, au de obicei putin inventar, compus
doar din cdteva obiecte vestimentare si de podoaba sau cateva
obiecte mai mici de uz gospoddresc si numai in cazuri rare si vase de
lut, depuse ca ofrande™. Dovezile gdsite au permis si alte observatii:
,Fireste, in legdtura cu folosirea inhumatiei si a ritualurilor legate de
ea, nu trebuie excluse unele influente romane sau chiar sarmatice
(cum ar fi deformarea artificiala a craniilor), care s-ar fi putut face
simtite, datd fiind tocmai existenta stranselor raporturi dintre dacii
liberi si aceste populatii.”

Crestinismul a adus in spatiul nord - danubian inalte principii
de ,morald si umanism’, care, ulterior, au influentat modul de
viata si morala poporului romdn. Aceasta religie a cucerit oamenii
folosind rituale simple, usor accesibile, propovaduind armonia si
egalitatea intre oameni, fara deosebiri de rasd, pozitie sociala sau
materiald, orientare politicd. Comportamentul moral recomandat
de propovdduitorii acestui cult viza refuzul bogatiei, dragostea si

7 Ibidem.
8 Ibidem.
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ajutorul pentru cei aflati in nevoi si suferinte, increderea in fericirea
si viata vesnicd. In aceste conditii, nu este de mirare faptul ci in
prima jumatate a secolului al IV-lea, crestinismul cucerise teritorii
intinse ocupate de populatii care au renuntat la credinte deja
numite ,pagane”. Legat de acest aspect, in lucrarea Introducere in
istoria culturii romdnesti P. P. Panaitescu nota: ,,Bogdtia si caracterul
fundamental al terminologiei crestine romanesti este o dovadd ca
poporul roman ... era complet crestinat la venirea slavilor in secolele
VI-VII;slavii n-au contribuit la crestinarea romanilor, ci dimpotrivd,
daco - romanii au contribuit la crestinarea slavilor din provinciile
crestine ale Imperiului de rdsdrit™.

Dovezi ale convietuirii interetnice din acea perioadd au fost gasite
in zone cum ar fi: Sipot, Rusii Mindstioarei si Budeni (Jud. Suceava),
Cucorani si Bdiceni (Jud. Botosani), Bornis, Izvoare - Bahna si
Tarpesti (Jud. Neamt), Horga si Fedesti (Jud. Vaslui) si Curtea
Domneascd sau Crucea lui Ferent din lasi, pentru a aminti doar
cateva dintre vestigiile descoperite. In aceste zone s-au gisit obiecte
de cult sau fragmente din asemenea obiecte din lut, bronz sau os,
alaturi de vase de uz casnic sau matrite pentru obiecte de podoaba.

Se poate afirma, ca, atdt la est de Carpati, cat si in toatd Dacia,
crestinismul a avut un rol dominant in evolutia societdtii din
perioada cuprinsa intre cucerirea romand si intemeierea statului
feudal independent. Atat mentalitatea romanului, cat si psihologia
sociala individuald si colectivd, au conservat si transmis legea cresti-
nismului.

Din secolele IX - XI ne-au ramas unelte agricole si de uz gos-
poddresc, arme, obiecte din ceramica, bogat ornamentatd, lucrata la
roatd, precum si obiecte de provenientd bizantind sau cu influente
bizantine. Una dintre cele mai importante descoperiri este cea legata
de cunoasterea vietii spirituale. In afard de obiectele de cult, specifice
perioadei, au fost descoperite asezaminte care pot fi cimitire (la
Arsura - Jud. Vaslui, Stoicani - Jud. Galati, Alcedar si Lukasovka in
Republica Moldova). Cele mai multe cimitire sunt birituale, dovada a
faptului cd inca nu era generalizat ritul inhumatiei. Dumitru Protase
a descris un cimitir de incineratie slav, din perioada cuprinsa intre
secolul VIII si secolul IX, cimitir descoperit la Soporu de Campie,
Jud. Cluj. Ramasitele umane au fost gdsite in urne sau nu, depuse in
morminte in general rotunde. In Transilvania au fost descoperite 15

9 Ibidem.
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cimitire de incineratie, dar, s-a dovedit ca ar fi mai multe in Europa
sud - estica si centrala.”

Incepand cu a doua jumitate a secolului al XI-lea si pani in
secolul al XIII-lea se remarcd o descrestere a numadrului de necropole
(apartinand populatiei locale), ca urmare a situatiei politice precare,
a dominatiei grupurilor de nomazi (mai ales din zonele de stepa din
sudul Moldovei), a confruntdrilor militare. Populatia autohtona
s-a retras, probabil, in zone retrase, impddurite, din centrul, vestul
si nord - vestul tarii. De altfel, descresterea demografica a fost
remarcatd, in aceeasi perioadd si in alte zone ale vechii Dacii si
chiar a intregii Europe. Oricat de grele ar fi fost conditiile, putem
vorbi de continuitate atata vreme cat s-au gasit urme de locuinte si
anexe gospodaresti obiecte vestimentare si de podoaba precum si
obiecte de cult crestin. Toate acestea au fost reunite sub genericul
cultura de tip Raducdneni. Cercetdrile au scos la lumina obiecte in
zonele: Raducdneni, Bradicesti si Hlincea (Jud. Iasi), Grumezoaia,
Danesti si Oltenesti (Jud. Vaslui), Costesti, Goresti, Carbuna
(Republica Moldova). In unele dintre necropolele descoperite
s-au identificat aspecte ce dovedesc o viatd spirituald avansata. La
Pihnesti si Dumestii Vechi (Jud. Vaslui) si la Hansca - Capraria,
Hansca - Limbari si Branesti (Republica Moldova) s-au identificat
necropole in care existau orientdri specifice si elemente de ritual
crestin. Acestea se deosebesc de cele ale nomazilor turanici la care,
complexele funerare sunt izolate si numai uneori grupate, eventual
introduse in movile.”

Descoperirile arheologice au demonstrat existenta structurilor
socio - economice si administrative care au constituit nucleele
cnezatelor si voievodatelor, organizatii in baza cdrora a apdrut si s-a
dezvoltatstatul feudal independental Moldovei. Acest demersistoric
a fost posibil prin realizarea si intretinerea unor relatii economico -
politice si sociale atat cu vecinii statornici (cum ar fi bizantinii) dar
si cu migratorii, care, in goana lor pentru a cuceri lumea, se stabileau
temporar si in spatiul carpato-danubiano - pontic.

In vremea domniei lui Dimitrie Cantemir, au aparut noi
provocdri privind educatia religioasa a locuitorilor acestei tari.
Existda motive sda credem cd, in acele vremuri, credinta actiona ca
o fortd unificatoare, apiritoare a norodului. In capitolul Despre
religia moldovenilor din volumul Descrierea Moldovei, Cantemir

© Ibidem.
" Ibidem.
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nota: ,In zilele noastre, tot norodul tine de biserica crestineasci a
Rasaritului. Nu se indoieste nimeni de slova credintei, nimeni nu se
aratd fard luare - aminte fatd de vreuna din porunci si nu face nimic
din cele oprite de bisericd.” Dupa cateva cuvinte in care aminteste
de imposibilitatea rdspandirii ereziilor si a ereticilor pe teritoriul
tarii sale, carturarul puncteaza: ... norodul nu a primit niciodata
invdtdtura scolasticd si cea vicleand a clevetitorilor, ci a crezut ca
simplitatea Evangheliei si invdtatura sfintilor parinti bisericesti
sunt indestuldtoare pentru mantuirea sufletului si fara scoala”
Mai mult, moldovenii stiau deja de existenta altor religii, deoarece
insusi Cantemir nota in acelasi capitol al cartii amintite: ,Nici o alta
religie nu este mai urata de moldoveni ca religia papistasilor, desi
tin la ea toti supusii moldoveni de neam unguresc, care au si un
episcop al lor la Bacdu.” Carturarul vine si cu o explicatie a ceea ce
stie cd se intampla in randul populatiei majoritare: ,,Pentru ca stie
oricine a invatat istoria bisericii ca tara ungureascd si Transilvania,
(...), nu s-au inchinat niciodatd scaunului de la Tarigrad sau grecesc,
ci totdeauna scaunului de la Roma, de aceea si toti locuitorii au fost
fii ai bisericii apusului, inainte de sd fi razbdtut pand acolo ereziile
lui Luther si Calvin. Dar fiindcd urmasii lui Dragos si-au pdstrat
totdeauna religia pe care au avut-o in vatra de unde au plecat (cdci
nu spune nicdieri cd ei ar fi pdrasit biserica papistdseascd si ar fi
trecut la biserica Rasdritului), dar credinta lor nu se deosebeste cu
nimic de cea a Rasaritului, ...’

Existainformatii importante privind practicareacredintei crestine
ortodoxe: ,Marturisirea credintei sau crezul se foloseste in slujba
religioasa asa cum a fost alcdtuit de catre sfintii parinti la Sinodul
de la Niceea, iar addogirea papistdseascd ,si de la Fiul” se leapada.
Despre purcederea sfantului duh, ei cred intocmai ceea ce spunea
Ioan evanghelistul cu vorbele Mantuitorului. (...) Au sapte taine. La
impdrtdsanie se tin dupa cele statornicite de Sfintii parinti Vasile si
Ioan Chrisostom. Folosesc aceasta pdine dospita si se impartdsesc in
amandoua chipurile, cu pdine si cu vin. Cinstesc icoanele sfintilor,
dar nu cioplite, ci zugravite (...) Nu recunosc purgatoriul, dar zic
ca pacatele mici pot fi iertate si dupa moarte prin rugdciuni si cu
pomeni. (...) Postesc, in afard de miercurea si vinerea, de patru ori
pean”.s

= A se vedea Cantemir, D. (1981). Descrierea Moldovei, Editura lon Creanga,
Bucuresti, 1973.
5 Ibidem.
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Asistam la un fenomen de ermetizare a cailor de comunicare ce
a permis rdspandirea unui tip de educatie conservatoare, in care,
educatia religioasa promovata in general de Biserica Ortodoxa avea
un rival important in practici mostenite din perioada precrestind.
Comunicarea de tip folcloric a permis transmiterea informatiilor
pe care le recunoastem ca: zana, dragaica, doina, stahia, paparuda,
chiraleisa, colinda, zburdtorul, pentru a aminti doar o parte din ereziile
infierate de Cantemir. Pentru cele mai multe, autorul gaseste origini
mitologice, cum ar fi: zana — ar avea ca origini zeita Diana, dragaica
- pe zeita Ceres, doina - ar avea ceva de la zeul Marte si probabil
din acest motiv doinele sunt cantece de jale, de cdtdnie, de dragoste
neimplinitd. Expresia chiraleisa pare a proveni din rugdciunea , Kyrie
eleison!” rostita in ajunul Bobotezei (5 ianuarie) in timp ce colinda
seamdnd cu Calendis ale romanilor si se ,praznuieste” la inceput de
an. Desi critica inclinarea moldovenilor spre practici neortodoxe, in
momente importante ale vietii (,Altminteri norodul - si la noi in
Moldova, ca si in alte tari pe care stiinta nu le-a luminat incd - este
foarte plecat spre eres si incd nu s-a curdtat desdvarsit de necurdtia
cea veche, incdt se mai inchind si acum in poezii si cantece la nunti,
ingropdciuni si alte intdmplari stiute, la cdtiva zei necunoscuti
si care se vede cd se trag din idolii cei vechi ai dacilor..”), totusi,
Dimitrie Cantemir descrie fapte prin care, aceste practici ar aduce
un final fericit pentru omul de rand, chiar daca lipseste explicatia
stiintificd si, cu atdt mai putin, cea spirituala: ,Vreau sd povestesc
aici ceva ce am vazut eu insumi in patrie. ... Alta babd a vindecat pe
de-a-ntregul in cateva zile un grajd intreg de cai, care se umpluse
de rdie - cu toate ca se afla la o departare de trei zile de drum - prin
descantece pe care le-a rostit deasupra unui smoc de pdr de cal” De
asemenea, Cantemir pomeneste de grija moldovenilor pentru ceea
ce 1i asteapta, descriind practici de prevestire a viitorului, cum ar fi,
cea numita vergelat: ,Este un fel de ghicire prin care moldovenii,
punand niste nuiele intr-un chip stiut in noaptea dinspre intai
ianuarie, se incumeta sa ghiceasca toata norocirea si ndpasta pe care
le va aduce anul intreg. La aceasta mai au trebuintd si de linte, fasole
si oale pe care le aseaza una sub alta cu o randuiala stiuta.™

Analizand psihologia colectivda a romanilor, D. Draghicescu
afirma: ,Metafizica crestinismului n-a fost nicicind inteleasd de
romani ... ceea ce este temelia crestinismului la noi este ritualul.”.

4 Ibidem.
5 A se vedea Oltean, D., op. cit.
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Religia dacilor, inainte de colonizare, era una ritualicd, motiv pentru
care, acestia au adoptat usor religia crestind, care este bogatd in
asemenea practici. Practica ritualica crestind s-a conservat si s-a
transmis din generatie in generatie, singura piedica fiind intalnitd in
anii dominatiei comuniste. Biserica actioneaza, la randul ei, intr-o
maniera festivistd, facand astfel accesibila si dorita practica ritual
religioasa in viata comunitatii.

In incheiere, vom cita observatia lui Dan Teodor (1991):
»2Continutul aparte al religiei crestine, mai apropiat de mentalitatea
maselor sarace de la orase si sate, a contribuit, asa dupd cum pe buna
dreptate s-a ardtat, la insusirea de cdtre cei care l-au adoptat, nu
numai a unor principii morale, de un inalt si inegalabil umanism,
ci si la acceptarea unor insemnate elemente ale modului de viata”.
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EMINESCU - EDUCATORUL - CREATOR
DE VALORI ETERNE

SIMION GEORGIANA-ADINA*

Rezumat:

Pentru Mihai Eminescu cultura si educatia reprezinta doua
coordonate esentiale care asigura viitorul unei natiuni. Educatia
are un rol primordial in formarea generatiilor, iar stabilirea unor
metode moderne si eficiente ca obiectivul sd fie atins cu succes este
esentiald. In numeroasele articole si studii publicate, Eminescu
subliniaza necesitatea unei educatii de calitate, manifesta un real
interes pentru recunoasterea importantei statutului cadrului
didactic in societate.

Educatia religioasda inseamna pentru Eminescu a sadi, a creste,
a forma oameni noi, valorosi, constienti de libertatea care le-a fost
daruita. El vorbeste despre rolul primordial si menirea pe care o are
familia, scoala si Biserica in educatia si cresterea spirituald a omului.

Cuvinte cheie: educatie, culturd, caracter, scoald, bisericd

Abstract:

For Mihai Eminescu, culture and education are two essential
coordinates that ensure the future of a nation. Education has
a primordial role in the formation of generations while the
establishment of modern and effective methods to achieve success
is essential. In his numerous studies and published articles,
Eminescu emphasizes the need for quality education, and manifests
real interest in the recognition by the society of the importance and
status of teachers.

Religious education means for Eminescu to promote, develop
and train new valuable people, aware of the freedom that has been
bestowed on them. He speaks of the crucial role and the contribution

* Prof., Facultatea de Filosofie Bucuresti.
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of the family, the school and the Church in the spiritual education
and growth of man.

Keywords: education, culture, character, school, church

A educa inseamnad a crea valori pentru eternitate. A educa inseamna
aschimba, aaduceinovatie,alumina, ainnoi, aslefui. Nici oincercare
de definire a educatiei nu pare insd a fi completa, educatia ramanand
mereu cu deschidere si disponibilitate cdtre noutate si actualizare.
Educatia reprezinta corabia care te ajutd sa strabati marea vietii, este
felinarul care lumineazd cararile intortocheate deschise inaintea
fiecarei persoane. Educatia este vesmantul impdrdtesc care ridica pe
oricine este receptiv la demnitatea de a fi om deplin, liber, constient
de adevdrata sa valoare cu care a fost inzestrat de divinitate. Marele
filosof Kant era de pdrere ca ,omul nu poate deveni om decat prin
educatie”. Educatia devine cea mai puternicd armd, care manuitd cu
intelepciune are puterea de a scoate persoana din robia nestiintei
oferindu-i coroana libertdtii. De cealalta parte, ,omul lipsit de
educatie nu stie sd se serveasca de libertatea sa™.

Mihai Eminescu, omul deplin al culturii romane, a manifestat o
permanenta preocupare pentru imbunatdtirea si innoirea domeniu-
lui educatiei. Putem afirma faptul cd Eminescu se numadrd printre
precursorii reformei din domeniul educational. Mihai Eminescu a
cunoscut foarte bine problemele existente in sistemul de invatamant
romdanesc. Titu Maiorescu, in calitate de ministru al invatamantului
si cultelor, il numise la 1 iulie 1875 revizor scolar al judetelor lasi si
Vaslui. In aceasts calitate, trebuia sd inspecteze 152 de scoli din cele
douad judete. Eminescu se dedicd intru totul acestei munci asidue.
Va analiza atat actul educational influentat de determinadrile sociale,
locul si rolul educatiei in societate cat sirelatiadintre educatie, stiinta
si cultura. In inspectiile sale, atentia sa este indreptati mai cu seama
la programa scolara, la metoda didacticd a invatdtorului si in special
la pregitirea stiintifica a scolarilor. In aceastd directie constatarile
sale sunt totdeauna urmate de indrumarile pedagogice si didactice
cele mai potrivite: ,, Raspunsurile mi s-au parut mecanice, incat ar
fi de dorit ca invatdmantul sd aiba mai multd viatd. Cu deosebire
trebuie ca copiii sa nu invete nimic pe de rost, ce nu au priceput pe
deplin (...) Cand citesc copiii ceva, trebuie s se facd ludtori de seama
la-ntelesul celor ce au citit si sd povesteascd cu cuvintele lor proprii

' A se vedea Immanuel Kant, Despre pedagogie, editura Paideia, 2015.
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cuprinsul bucatii de lecturd.” Acuza practica invdtatului mecanic,
cand informatiile nu sunt interiorizate, nu sunt intelese. Este
impresionat insd de prezenta si de modul de predare a institutorului
Creanga de la clasele I si a II-a ale Scolii de baieti din Pacurari.

Eminescu cerceteazda, constata, compard, trage concluzii,
indica lipsurile, hibele sistemului (unele care persista pand astdzi)
indicand solutii pertinente in incercarea de imprimare a valorii in
actul educational si de eradicare a hibelor. Se pdstreaza numeroase
documente de arhiva ale vremii care atestd munca sa neostoita
concretizatd in identificarea problemelor invatamantului, dar si
in oferirea unor propuneri menite sd revigoreze si sd eficientizeze
sistemul educational romanesc.

Culturasi educatia reprezintd pentru poetul de geniu al literaturii
romane doud coordonate esentiale care asigura viitorul unei natiuni.
Educatia are un rol primordial in formarea generatiilor, iar stabilirea
unor metode moderne si eficiente ca obiectivul sa fie atins cu succes
este esentiald. In numeroasele articole si studii publicate, Eminescu
subliniaza necesitatea unei educatii de calitate, manifestd un real
interes pentru recunoasterea importantei statutului cadrului
didactic in societate.

Pentru Eminescu, educatia inseamnd crearea valorilor reale,
autentice, si tine nu de informare ci de formare a caracterelor: ,e
multd diferentd intre educatiune si culturd. Educatiunea e cultura
caracterului, cultura e educatiunea mintii. Educatiunea are a
cultiva inima si moravurile, cultura are a educa mintea. De aceea,
un om bine educat, cu inima, caracter si moravuri bune, poate sa
fie cu un cerc restrans de cunostinte, pe cand, din contra, cultura,
cunostintele cele mai vaste pot fi cuprinse de un om fard caracter,
imoral, fara inimd. Astfel fiind, cultura strdina ca atare nu poate
strica pe om pentru cd trece prin prisma unui caracter, a unei inimi
deja formate; educatiunea, cresterea, cade, insa, in pericolul acela
al vietii omenesti cand inima incd neformatd a omului seamdna
unei bucdti de ceard 1n care poti imprima ce vrei, iar cand inima, cu
varsta, se-mpietreste, n-o mai poti indrepta, o poti numai rupe.’

> A se vedea loan Cretu, Mihail Eminescu- Biografie Documentard, Editura
Pentru Literaturd, 1968, p. 171.

3 Relatia de prietenie dintre revizorul Eminescu si institutorul Creangd din
aceasta perioadd dateazd.

+ A se vedea Mihai Eminescu, Opere, editie criticd intemeiata de Perpesicius,
vol. IX, Editura Academiei, Bucuresti, 1989, p. 446.
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In tot ceea ce consemneazd, Eminescu isi exprimd permanent
temerile si ingrijorarea datda de superficialitatea tinerilor
,,imbdtraniti inainte de vreme” care nu pun accent pe valoare. Mai
mult, Eminescu aratd acuzator asupra cauzelor care au condus la
aceasta stare de fapt: scoala nu mai reprezintd mediul fertil, propice
cresterii caracterului datorita ingramadirii informatiilor sterpe si
nefolositoare: ,Am spus-o intr-un rand ca ceea ce ne inspird durerea
cea mai mare si o adevdrata teama de viitorul acestei tari nu sunt
pe atdta oamenii generatiei actuale pe cat tinerii nostri, care vor
stapdni in viitor soarta natiei lor. Lucrarea continua a institutiilor
prea liberale a consistat la spiritele tinere in ddrdmarea oricdrei
autoritati dumnezeiesti si omenesti, intr-o incredere oarba in
propria persoand neinsemnatd, in nerespectarea oricdrui superior.
Usurinta cu care tinerii la noi discuta despre oameni si lucruri,
expresiile de care se servesc, suficienta si lipsa de naivitate e un
semn ca avem a face cu oameni imbatraniti inainte de vreme, cdrora
le-am putea prezice de pe acuma lipsa de statornicie si impotenta
morald. Aceasta-i pedeapsa ce ne-o da Dumnezeu pentru c-am
facut din scoli numai unelte in care se ingramddeste invdtarea unei
multimi de cunostinte, fard sa fi ingrijit deloc pentru cresterea inimei
si caracterului, caci niciodatd tdria unui popor n-a stat in instructie
si numai in instructie, ci totdeauna in crestere. O cunostinta, mai
ales in scoalele secundare, care nu are rol educativ, e o cunostinta
stearpd si nefolositoare.”

Mihai Eminescu, a fost un adevdrat iubitor si apdrdtor al
Bisericii Ortodoxe. Cuvintele sale strabat veacurile ramanand un
autentic testament pentru contemporani: ,Biserica rdsdriteand e
de optsprezece sute de ani pastratoarea elementului latin de langa
Dundre. Ea a stabilit si a unificat limba noastra intr-un mod atat de
admirabil, incat suntem singurul popor fara dialecte propriu-zise;
ea ne-a ferit in mod egal de inghitirea printre poloni, unguri, tdtari
si turci, ea este inca astdzi singura arma de apdrare si singurul sprijin
al milioanelor de romani cari traiesc dincolo de hotarele noastre.
Cine-o combate pe ea si ritualurile ei poate fi cosmopolit, socialist,
republican universal si orice i-o veni in minte, dar numai roman
nu e.”® Biserica Ortodoxd este supranumitd ,,maica spirituald a

5 A se vedea Mihai Eminescu, Curierul de lasi, 5 iunie 1877.
¢ A se vedea Mihai Eminescu, Liber-cugetdtor, liberd-cugetare, ,Timpul’, 2
februarie 1879, in ,,Opere”, 1989, vol. X, p. 187.
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neamului romdanesc, care a ndscut unitatea limbei si unitatea etnica
a poporului (...)"".

Cu atat mai mult, educatia religioasa iTnseamnd pentru geniul
literaturii noastre a sadi, a creste, a forma oameni noi, valorosi,
constienti de libertatea care le-a fost daruitd. Mihai Eminescu,
vorbeste despre rolul primordial si menirea pe care o are familia,
scoala si Biserica: educatia si cresterea spirituala: ,Scoalele primare
nu sunt institute pentru propagarea stiintei, ci institute de crestere
(educatiune). Pe de altd parte, Biserica este asemenea un institut de
crestere si influenta ei asupra scolii primare este cea mai folositoare.
Cititul, scrisul si socoteala nu sunt stiinte, sunt mijloace numai, cele
dentdi pentrua-si fixa memoriasiaajunge la cunostinte, ceadin urma
pentru a usura judecata asupra valorilor. Materia adevdrata ce cautd
a se preda in scolile primare trebuie sa fie educativd. Tocmai acesta e
defectul scoalelor din Romania, cd cele primare cdt si cele secundare
ingreuie memoria si judecata copiilor c-o multime de cunostinte
nefolositoare — nicio programa de studii nu-i asa incdrcata ca cea din
Romania - lasand caracterul si sentimentele paragind. Stiinta incepe
abia acolo unde judecata e coapta, disciplina caracterului deplina,
inainte de aceastd epocd nu existd decdt crestere prin deosebite
mijloace, din cari religia este cel mai puternic. Partea pur dogmatica
a religiei se pierde cu vremea, dar samburele ei moral raimane si
formeaza taria caracterului.”

Manualele trebuie sa fie aerisite, trebuie sd inspire elevul, sa il
ajute sd-si formeze un bagaj bogat de cunostinte. Publicistica de la
,Jimpul” vine sa fundamenteze incd o datd cateva criterii pedagogice
si metodice fundamentaleinalcatuirea manualelor, indeosebi a cartii
de citire: , O carte de citire nu e numai o enciclopedie nationala; ci,
dacd e bund si cu ingrijire lucratd, precum au inceputd se lucra, ea
revarsa in mii de capete aceleasi cunostinte, fara de nici o sild, cdci
nu se-nvatd pe de rost; ea inspird la zeci de mii de cetateni aceeasi
iubire pentru trecut si brazda pamanturilor; ea preface, dupd o justa
observatie, o masa de indivizi, ce se-ntampld a trdi pe aceeasi bucata
de pamant, intr-un popor ce mentine o tard. Tendinta generald in
scoalele apusene e de-a inlocui toate cartile speciale de studii din

7 A se vedea Mihai Eminescu, Timpul, 14 august 1882, in ,,Opere”, Editura
Academiei Romane, Bucuresti, 1989, vol. 13, pp. 168-169.

8 A se vedea Mihai Eminescu, Romdnul combate ideile emise de noi, ,Timpul’,
1 octombrie 1878.
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scoalele primare prin cartea de citire, cdci aceasta din urmd da
deplina libertate in privirea metodului™.

Constatdm cu uimire nu numai actualitatea indemnurilor
eminesciene ci si vizionarismul de care a dat dovadd. Adevarurile
sale pedagogice si de sociologie a educatiei si-au pastrat cu sfintenie
valoarea. Desi nu a reusit sd inchege un sistem pedagogic articulat,
Mihai Eminescu rdmdane o personalitate marcantd a culturii
romdnesti, un deschizdtor de drumuri in domeniul educational, o
candela aprinsa care lumineazd si astazi.
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POLITICI ALE STATULUI ROMAN FATA DE BISERICA
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Rezumat:

Lucrarea de fatd se doreste o analizd a relatiei stat - biserica,
particularizat perelatia cu Biserica Ortodoxd Romand, din decembrie
’89 si pand la momentul aderdrii Romaniei la Uniunea Europeang,
moment care a conicis, de altfel, cu aplicarea primei legi a cultelor
de dupa 1989. O relatie plina de polemici. Vom proceda la analiza
obiectivd a unor acte normative dar si a unor momente importante
care au guvernat sau marcat aceastd relatie, pe perioada de interes.

Cuvinte cheie: Stat, religie, culte, ortodoxie, legislatie

Abstract:

The present paper seeks an analysis of the state-church
relationship, customized on the relationship with the Romanian
Orthodox Church, from December ,89 until the moment of
Romania’s accession to the European Union, which momentarily
coincided with the first law of the cults of After 1989. A relationship
full of polemics.. We will proceed to the objective analysis of some
normative acts, but also of important moments that have governed
or marked this relationship during the period of interest.

Key words: State, religion, cults, orthodoxy, legislation

Introducere:

Desi Romdnia este o tard cu o puternicd traditie ortodoxd, se
poate afirma ca existd pluralism religios in tara noastrd iar crestinii
ortodocsi majoritari nu au oprimat sau dominat cultele minoritare.
Din contrd, ortodoxia romaneascd poate fi privitd ca o religie a
tolerantei si a coexistentei pasnice, fapt dovedit cert de existenta
celor 18 culte religioase recunoscute in Romania. Ortodocsii romani
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nu au fost tentati, nici pe parcursul istoriei, dupa cum nu sunt tentati
nici in prezent sd castige adepti dintre membrii altor culte religioase
din Romadnia. Acest fapt nu se datoreaza procentului de ortodocsi
majoritari si ideei cd indiferent de numarul celor care pardsesc
ortodoxia, pentru a de alatura altor culte, raman suficient de mult
ortodocsi, ci mai degraba unei particularitdti aparte a ortodoxiei
romdnesti, aceea a nonagresivitdtii fata de persoand si persoane,
in sens metaforic, fireste. Dintre bisericile ortodoxe, cea Romana
este privilegiata. Privilegiul se traduce prin relatiile traditionale, de
secole cu Europa, mai stranse in raport de orice alta tara ortodoxa.

Intr-un context european in care accentul este pus fird indoiald
pe respectarea drepturilor si libertatilor religioase ale individului,
contextul macro-social impune respectarea drepturilor cultelor
religioase, in special a celor cu numadr mic de aderenti.

Stat si biserica in Romania. 1989 - 2006

Profesorii Silvio Ferrarisi W. Cole Durham, jr. in concluziile lucrdrii
»Law and Religion in Post - Comunist Europe, Leuven: Peeters,
2003, remarcd modul in care tdrile est-europene se miscd cdtre
modele biserica-stat de tip ,cooperationist”, caracteristice Europei
Occidentale. In concluzie se afirmi cd ,rezultatele sunt in acelasi
timp incurajatoare si descurajatoare™. Rezultatele pot fi considerate
incurajatoare, in viziunea autorilor, datorita progresului inregistrat,
caracterizat ca fiind semnificativ, dar totusi descurajatoare datorita
faptului cd ,existd o bresa intre ceea ce spun legile si ceea ce se
intampla in practicd”. In acceptiunea celor doi autori ,ocazia de
a construi un nou model de relatii intre stat si bisericd in Europa
Central Esticd a fost irositd.”

In privinta Romaniei, profesorul Ferrari identifici domeniile in
care se poate progresa:

- amplificarea si consolidarea drepturilor la libertate recunoscute
pentru toate comnitdtile religioase, inclusiv pentru cele mai noi si
mai detasate de valorile sociale traditional impartdsite

- mentinerea unei anumite proportii pe care statul o oferd
diferitelor grupuri religioase, permitand trecerea de la cele mai
elementare stadii (inregistrare, recunoastere) la cele mai de varf

' A se vedea Silvio Ferrari, W. Cole Durham, jr., Law and Religion in Post -
Comunist Europe, Peeters, Leuven, 2003, p. 422.
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(obtinerea unui statut de organizatie de utilitate publicd, incheierea
de acorduri cu statul)

- reducerea gradului discretionar in care autoritdtile stabilesc
statutul fiecarui cult religios

- asigurarea unui sistem eficient de recurs impotriva deciziilor
puterii executive.

In viziunea Prea Fericitului Parintre Patriarh, Daniel, exprimata
in lucrarea sa ,Ddruire si dainuire™, pe cand era Mitropolit al
Moldovei si Bucovinei, este necesara cooperarea intre Stat si Biserica
in domeniul protectiei familiei, educatia tineretului dar mai ales in
domeniul asistentei sociale a celor aflati in dificultate, cooperarea
aceasta trebuind sd se desfdsoare la toate nivelurile, atat in plan
local cit si in plan regional si national, cu diferite institutii ale
statului. Aceastd colaborare este absolut necesard, in acceptiunea
Parintelui Patriarh, mai ales in circumstantele demografice actuale
din Europa, cadnd din punct de vedere demografic populatia tinde
sd imbdtraneasca, numadrul divorturilor este in crestere iar cel al
cisatoriilor, in continud scidere. In Romania situatia familiei este
privitd de Parintele Patriarh prin prisma abandonurilor copiilor,
cresterii numdrului de avorturi, a numadrului de divorturi dar si
cresterea violentei in familie si a delincventei juvenile, acestea
fiind urmare a cauzelor economice si mutatiilor tranzitiei spre o
economie capitalista functionald dar mai ales a secularizarii impuse
de comunisti si a ateismului impus institutiilor de invatamant,
tinerii fiind privati de educatia spirituald.

In cadrul simpozionului ,Libertatea religioasd in context
romdnesc si european’, organizat la Bucuresti la data de 12-13
septembrie 2005 de Ministerul Culturii si Cultelor si Asociatia
Nationald Pentru Apdrarea Libertatii Religioase ,Constiintd si
Libertate”, Prea Fericitul Parinte Patriarh, pe atunci Mitropolitul
Moldovei si Bucovinei mentionas:

,In mod traditional, relatiile dintre Bisericd-Stat in tdrile majoritar
ortodoxe au urmat principiul bizantin al simfoniei, adicd al armoniei,
intelegerii si coperdrii dintre doud institutii distincte: una spirituald

> A se vedea PF Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Ddruire si
ddinuire. Raze si chipuri de lumind din istoria si spiritualitatea romdnilor, Editura
Trinitas, lasi, 2005, Editia a II-a, pp. 366-367.

3 Libertatea relgioasd in context european si romdnesc, Editie ingrijitd de lect.
dr. Adrian Lemeni, dr. Florin Frunza si Viorel Dima, Editura Bizantind, Bucuresti,

2005, pp. 13-14.



129

si alta politicd, pe care le unea insdsi viata spirituald comund a
credinciosilor Bisericii si a cetdtenilor Statului.

Totusi, in Tdrile Romdne simfonia din Imperiul Bizantin a fost
adaptatd la realitdtile Principatelor si apoi ale Statului Romdn
modern, influentat de spiritul occidental secularizat. In plus simfonia
Stat-Bisericd nu a fost niciodatd simetricd in sensul de egalitate de
forte similare, ci mai totdeauna asimetricd si denivelatd. Biserica se
ruga permanent pentru Stat, iar adesea ea se si ruga de Stat sd o
ajute. Statul, la randul sdu, sprijinea Biserica, dar era tentat adesea
sd aserveascd Biserica.”

La aceeasi manifestare, referindu-se la noul context din tara
noastrd, Arhimandrit Profesor Doctor, Grigorios Papathomas, de la
Academia teologica St. Serge, Paris, afirma*:

,Se asteaptd in special din partea Bisericii Ortodoxe Romdne,
care este majoritard nu proteste sau exigente privind drepturile
majoritdtii, cu alte cuvinte argumente de naturd pur politicd ci,
dacd imi permiteti, mdrturia unei viziuni globale creatiei si mai
ales initiartive de deschidere; Biserica existd pentru toatd lumea,
nu numai pentru ortodocsi... Nu trebuie in nici un caz ca Biserica
Ortodoxd din Romdnia sd isi piardd punctul de intédlnire cu Europa
unitd, in plind constructie, in momentul in care ea se gdseste deja in
pragul unei noi perspective de trecere pentru istoria ei, asa cum s-a
intdmplat cu alte Biserici nationale ortodoxe care au pierdut deja ,
din pricina viuziunilor lor microscopice si a atasamentului ,idolatru”
de un trecut national, la debutul acestei cosmogonii europene, la
inceputul unei largi cooperdri reciproce....”

Dupa deceniile de comunism in care relatia cu cultele a insemnat
de cele mai multe ori dorinta si incercdrile repetate si din fericire
nereusite ale statului de a aservi si a controla total cultele religioase,
Statul Roman materializat in autoritdti cu atribuitii specifice,
a trebuit sd reorganizeze si sa regandeasca total relatia cu cultele
religioase.

Ca o schimbare importantd si imediata lui decembrie 1989 a
fost infiintarea Secretariatului de Stat pentru Culte, ca si organ de
specialitate in subordinea administratiei publice centrale. Conform
informatiiloroficiale: ,Dupd decembrie 1989, Departamentul Cultelor
redevine pentru o scurtd perioadd Ministerul Cultelor (ianuarie-iulie
1990), dupd care functioneazd pdnd la finele anului 2000 sub forma
de Secretariat de Stat pentru Culte. In acesti ani, legdtura institutiei

4 Idem., pp. 95-96.
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cu Guvernul s-a realizat prin intermediul unui ministru de stat, iar in
anii 1996-2000 s-a aflat in subordonarea directd a Primului Ministru.
Din 29 decembrie 2000 s-a revenit la formula interbelicd, Ministerul
Culturii si Cultelor, iar din 29 decembrie 2009 s-a reinfiintat
Secretariatul de Stat pentru Culte, in subordinea directd a Primului
Ministru.”s

Diferenta fundamentald intre Secretariatul de Stat pentru Culte
si fostul Departament al Cultelor, din perioada comunista si chiar
Ministerul Cultelor, inainte de 1945, este cd institutia infiintata
dupd 1989 nu mai are rolul de a supraveghea cultele ci functioneaza
dupa principiul autonomiei si egalitdtii cultelor in fata autoritdtilor.

Din pacate insda dupd 1989 cadrul legislativ care reglementeazd
relatia dintre stat si culte a ramas extrem de sdrac, vechiul act
normativ care reglementa relatia stat culte, Decretul 177 din 1948,
ramand in continuare 1n vigoare pana la finele anului 2006, cand a
fost adoptatd noua lege a cultelor.

»Reglementarea legald comunistd privind regimul general al
cultelor, respectiv Decretul nr. 177/1948, pdnd la abrogarea sa prin
intrarea in vigoare a Legii nr. 489/2006 privind libertatea religioasd si
regimul general al cultelor, a cunoscut doar o singurd modificare de
fond (si una de formd, din cauza schimbdrii unor denumiri si atributii
ale institutiilor statului, prin Decretul nr. 150/1974), nu atdt din cauza
faptului cd ar fi fost un act normativ fard cusur, ci pentru cd marja
de discretie oferitd statului era atdt de largd, incdt a asigurat pentru
intreaga perioadd comunistd cadrul unor interventii arbitrare.”

Conform aceluiasi autor ,intentia (Decretului 177/1948) fiind
insd aceeasi, anume sldbirea pand la desfiintare a monahismului
ortodox.”

Articolul 21 al Decretului 177 este ilustrativ pentru modul in care
statul percepea relatia cu cultele religioase. Conform articolului
mentionat, sefii cultelor dar si sefii unor structuri teritoriale ale
cultelor religioase, aveau obligatia de a depune juramant de credinta
in fata ministrului cultelor. ,Ca slujitor al lui Dumnezeu, ca om si
ca cetdtean, Jur de a fi credincios Poporului si de a apdra Republica
Populard Romdnd, impotriva dusmanilor din afara si dinduntru;
Jur cd voiu respecta si voiu face sd se respecte de cdtre subalternii

5 http://www.culte.gov.ro/despre-noi, Website oficial al Secretariatului de Stat
pentru Culte.

¢ A se vedea lonut Gabriel Corduneanu, Decretul nr. 410/1959. O perspectivd
juridicd, Ziarul Lumina, 19.noiembrie 2009.

7Ibidem.
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mei, legile Republicii Populare Romdne™ Aservirea sau incercarea de
aservire a conducdtorilor cultelor religioase este evidenta.

In aceste circumstante, plecand de la premisa ca cele stipulate
in Decretul 177 din 1948 nu mai corespundeau noilor realitati din
societatea romdneascd, dupd 1989, se poate afirma ca de multe ori
statul roman a actionat conjunctural in ceea ce priveste cultele, in
absenta unui cadru legislativ care sa tind cont de realitatile sociale
si politice. Constitutia Romaniei din 1991 contine prevederi privind
relatiile dintre Stat si Biserica. Aceste prevederi sunt doar generale,
insa importanta lor e cruciala - promoveaza principiile pe care se va
fundamenta relatia dintre stat si cultele religioase. Astfel articolul 4
proclamad egalitatea in drepturi a tuturor cetdtenilor, fard deosebire
de rasd, nationalitate, origine etnicd, de limbd, de religie, de sex,
de opinie, de avere sau de apartenenta sociald. Articolul 29 face
referire directd la viata religioasd stipuland urmatoarele:

»(1) Libertatea gandirii si a opiniilor, precum si libertatea
credintelor religioase nu pot fi ingrddite sub nici o formd. Nimeni
nu poate fi constrdns sd adopte o opinie ori sd adere la o credintd
religioasd, contrare convingerilor sale.

(2) Libertatea constiintei este garantatd; ea trebuie sd se manifeste
in spirit de tolerantd si de respect reciproc.

(3) Cultele religioase sunt libere si se organizeazd potrivit
statutelor proprii, in conditiile legii.

(4) In relatiile dintre culte sunt interzise orice forme, mijloace,
acte sau actiuni de invrdjbire religioasad.

(5) Cultele religioase sunt autonome fatd de stat si se bucurd de
sprijinul acestuia, inclusiv prin inlesnirea asistentei religioase in
armatd, in spitale, in penitenciare, in azile si in orfelinate.

(6) Pdrintii sau tutorii au dreptul de a asigura, potrivit propriilor
convingeri, educatia copiilor minori a cdror rdspundere le revine.”
(Constitutia Romaniei, articolul 29)

Consitutia Romaniei contine de asemenea si prevederi fatd de
invdtamantul religios, fiecare cult avand libertatea de a organiza
invatdimantul religios potrivit cerintelor sale specifice. (art. 32)
,Statul asigurd libertatea invatamantului religios, potrivit cerintelor
specifice fiecdrui cult. in scolile de stat, invatdmadntul religios este
organizat si garantat prin lege.”

Prevederile Consitutiei Romaniei, adoptate in 1991, cu privire
la insitutiile de cult sunt intr-adevar menite sd permitd accesul

8 Articolul 21 Decret 177/1948.
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neingradit al cetetenilor si participarea acestora la viata religioasa
proprie cultului din care fac parte. Insd aceste prevederi nu
reglemeteazd nici pe departe relatia Stat - Bisericd si nici implicarea
Bisericii in viata sociala.

Unii critici ai Constitutiei din 1991, pe segmental relatia stat
biserica, considerd documentul ca fiind unul laicizat, mult prea
laicizat, prevederile fata de religie si importanta ei in stat fiind
extrem de putine, sumare si incomplete. In viziunea acestor
critici, aceastd stare de fapte ar avea la baza considerentul ca
la elaborarea ei s-a tinut prea mult cont de spiritul Constitutiei
franceze adoptata la 4 octombrie 1958, mostenitoare a spiritului
anticlerical si anticrestin de la Revolutia din 1789. Fapt cert insa
cuvintele ,credinta crestind’, ,ortodoxie”, ,biserica ortodoxd”, nu
sunt regdsite in legea fundamentala. De ving, in viziunea criticilor
Legii Fundamentale ar fi influenta clasei politice conducdtoare din
acea vreme sau un oarecare automatism mostenit din perioada
comunistd, cand expresiile de mai sus erau considerate tabu? Cu
toate acestea, Constitutiei din 1991 stipuleaza si statuteaza principii
importante care guverneayd relatia dintre stat si culte, poate cel mai
important principiu ar fi acela cd libertatea credintelor religioase
nu poate fi ingrddita. Cultele, autonome fata de stat, se bucura de
sprijinul acestuia. Acese principia definite au o importanta cruciala
pentru ca ele vor guverna viitoarea lege a cultelor,

Anul1992, marcheazdoetapainrelatiastat - biserica darsibisericd
si societate. Este adoptatd Legea 103/1992 privind dreptul exclusiv al
cultelor religioase pentru producerea obiectelor de cult, publicata in
Monitorul Oficial nr. 244 din 1.10.1992. Conform prevederilor acestui
act normativ, ,Biserica Ortodoxd Romdnd si celelalte culte religioase
au, in exclusivitate, dreptul de producere si valorificare a obiectelor
si vesmintelor de cult, precum si de tipdrire a cdrtilor de cult, a celor
teologice sau cu continut bisericesc, necesare practicdrii cultului.”

Pana in anul 1999 actele normative au reglementat diverse
categorii de ajutoare destinate cultelor, de la bugetul de stat, ca si
sprijin pentru derularea si functionarea in bune conditii ale acestora.
Contextul economic general al Romanei, la momentul respectiv, era
unul dificil, resursele cultelor fiind, de cele mai multe ori insuficiente
bunei functionari a acestora.

9 Legea103/1992 privind dreptul exclusival cultelorreligioase pentru producerea
obiectelor de cult, Art. 1.
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In anul 1999 este adoptatd Legea nr. 142/1999 privind sprijinul
statului pentru salarizarea clerului. Publicat in Monitorul Oficial,
Partea I nr. 361 din 27/07/1999 actul normative are o importanta
deosebitd in relatia stat-culte religioase, implicit Biserica Ortodoxa
Romdnd. Statul Roman fisi manifestd deschis sprijinul fata de
cultele religioase recunoscute prin salarizarea de la bugetul de
stat a personalului clerical. Ceea ce este important de mentionat
este faptul ca personalul clerical isi pastreaza calitatea de angajat
al respectivului cult si nu devine angajat al statului. Secretariatul
de Stat pentru Culte este organismul guvernamental insdrcinat cu
aprobarea anuala a numadrului de posturi clericale salarizate de la
bugetul de stat, in raport cu propunerile facute de cultele religioase.
Totodatd, in raport de prevederile actului normatic, Secretariatul de
Stat pentru Culte joacd si rolul de organ de control pentru modul
de alocare a fondurilor repartizate de la bugetul de stat catre cultele
religioase. Legea privind sprijinul statului pentru salarizarea
clerului reliefeaza clar faptul ca din punct de vedere finaciar cultele
religioase sunt dependente de stat. Intr-o Romaniei a anilor 1990
- 2000, mdcinatd de neajunsuri materiale, de probleme sociale
nemaiintalnite in societatea romdneascd modernd, cultele religioase
nu sunt capabile singure, fard aportul statului sa-si salarizeze
personalul. Este acest fapt menit sd afecteze autonomia reala a
cultului religios? Poate fi Biserica aservita statului prin faptul ca nu
are o reald autonomie financiard? Sunt intrebari la care din pdcate
nu se poate oferi facil un raspuns... In mod cert cultele religioase
necesita sprijin pentru desfasurarea activitdtilor curente.

Prin Ordonanta Guvernului nr. 82 din 30 august 2001 privind
stabilirea unor forme de sprijin financiar pentru unitatile de cult
apartinand cultelor religioase recunoscute din Romania si Legea
nr. 125 din 18 martie 2002 pentru aprobarea Ordonantei Guvernului
nr. 82/2001 privind stabilirea unor forme de sprijin financiar pentru
unitatile de cult apartindnd cultelor religioase recunoscute din
Romadnia, de asemeni acte normative prin care Statul Roman isi
manifesta deschis sprijinul fatd de cultele religioase recunoscute in
Romania. Astfel, “unitaile apartindnd cultelor religioase recunoscute
din Romania, precum si unitatile si institutiile de invatdmant teologic
autorizate si acreditate potrivit legii, aflate in subordinea acestora si
neintegrate in invdtdmantul de stat, primesc de la bugetul de stat
si de la bugetele locale un sprijin sub forma de contributii, care va
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asigura completarea drepturilor salariale neacoperite din fondurile
proprii ale unitatilor de cult centrale si locale respective.”

Un act normativ care a avut un impact semnificativ asupra
activitdatii cultelor religioase, a relatiei dintre stat si culte, este
Ordonantade urgentd a Guvernului nr. 94/2000 privind retrocedarea
unor bunuri imobile care au apartinut cultelor religioase din
Romadnia, publicata in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea I, nr.
308 din 4 iulie 2000, aprobatd cu modificdri si completari prin Legea
nr. 501/2002, cu modificdrile ulterioare aduse de Legea nr. 247/200s5.

In raport de prevederile actului normativ:

,Imobilele care au apartinut cultelor religioase din Romdénia si
au fost preluate in mod abuziv, cu sau fard titlu, de statul romdn,
de organizatiile cooperatiste sau de orice alte persoane juridice in
perioada 6 martie 1945 — 22 decembrie 1989, altele decdt ldcasele de
cult, aflate in proprietatea statului, a unei persoane juridice de drept
public sau in patrimoniul unei persoane juridice din cele prevdzute la
art. 11, se retrocedeazd fostilor proprietari....

Sunt imobile, ..... constructiile existente in naturd, impreund cu
terenurile aferente lor, situate in intravilanul localitdtilor, cu oricare
dintre destinatiile avute la data preludrii in mod abuziv, precum si
terenurile aflate la data preludrii abuzive in intravilanul localitdatilor,
nerestituite pdnd la data intrdrii in vigoare a prezentei legi.”™

Actul normativ are un caracter reparator, repune in drepturi
firesti, cultele religioase, deposedate de autoritatile comuniste
de proprietati. Din respect fatd de adevarul istoric si fata de
personalitatea unui mare ierarh al Bisericii Ortodoxe Romane,
Mitropolitul Nicolae al Banatului, trebuie mentionat demersul Inalt
Prea Sfintiei Sale de a retroceda Bisericii Greco-Catolice proprietdti
de care aceasta fusese deposedata la desfiintare (Decret Nr. 358 din
2 decembrie 1948, pentru stabilirea situatiei de drept a fostului cult
greco-catolic, Emis de: Ministerul Cultelor, Publicat in: Monitorul
Oficial NR. 281 din 2 decembrie 1948), ajunse in patrimoniul Bisericii
Ortodoxe. Inaintea oricirui act normativ sau demers reparator
oficial, Inalt Prea Sfintitul Nicolae a luat decizia retrocedarii citre
proprietarii in drept al unor imobile.

Merita amintit un alt moment important in relatia stat — Biserica
Ortodoxd Romind. Desi a avut loc dupa aderarea Romadniei la
Uniunea Europeand, un pas important in relatiile dintre Statul

© Ordonanta Guvernului nr. 82 din 30 august 2001
" Ordonanta de urgenta a Guvernului nr. 94/2000, cu modificarile ulterioare
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Roman si Biserica Ortodoxa Romand, in planul asistentei sociale, a
fost facut la 2 octombrie 2007, data la care a fost semnat Protocolul
de colaborare privind incluziunea sociala intre Guvernul Romaniei,
reprezentat prin Primul Ministru Calin Popescu Tariceanu si
Patriarhia Romand, reprezentatd prin Prea Fericitul Daniel. Partile
semnatare ale actului convin sd colaboreze in vederea:

- Intdririi mecanismului national pentru promovarea incluziunii
sociale in Romania;

- promovarii dialogului social pentru imbunatdtirea cadrului
normativ si institutional din domeniul incluziunii sociale;

- definirii prioritatilor cheie care vor sta la baza elabordrii de
programe si proiecte comune in domeniul incluziunii sociale, in
vederea gdsirii de rdspunsuri la nevoile sociale ale persoanelor aflate
in dificultate;

- stabilirii premiselor de colaborare, de schimb de informatii si
asistenta.

Semnarea acestui Protocol de colaborare, imediat dupa alegerea
ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane a Prea Fericitului Daniel,
demonstreazd clar dorinta de implicare in domeniul social al
inaltilor ierahi ai Bisericii Ortodoxe Romane.

Cel mai important demers realizat de Statul Roman, dupa
decembrie 1989, in raport de culte si relatia cu acestea este,
fara indoiald adoptarea noii legi a cultelor, in decembrie 2006.
Adopatarea acestui act normativ, produsa cu intarziere, a suscitat
polemici aprinse, nu doar in randul cultelor ci si in societatea
civila. Contestatd de cdtre unii, aprobata si salutatd de altii, Legea
nr. 489/2006, privind libertatea religioasa si regimul general al
cultelor, publicatd in Monitorul oficial Partea I, nr. 11/8.01.2007,
isi incepe aplicarea odata cu aderarea Romaniei la Uniunea
Europeand. De altfel insdsi perspectiva integrarii europene a fost
cea care a contribuit la adoptarea legii. Noul statut al Romaniei, in
raport de Uniunea Europeand, impunea adoptarea unei legi care sa
reglementeze raporturile dintre Statul Roman si cultele religioase,
si delimitarea clard a locului acestora in societate, in concordanta,
fard indoiala, atat cu realitatile interne dar mai ales in concordanta
cu prevederile celorlalte state europene fatda de cultele religioase.
Aparitia legii si proiectul de lege a fost precedat de ample dezbateri
publice, scepticii continudnd sd critice aspru unele prevederi ale
actului normativ, considerate restricitve, partinitoare, menite de a
fi beneficiare de avanatajele legii doar cultele recunoscute de actul
normativ si in special cele cu numar mare de credinciosi.
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Inci din anul 2005, din luna martie au avut loc consfituiri cu
reprezentantii cultelor religioase iar in intervalul aprilie - mai 2005
au avut loc patru runde de dezbateri cu reprezentantii cultelor
religioase, culminand in final cu semnarea de cdtre reprezentantii
a 16 culte religioase, alaturi de reprezentantii Ministerului Culturii
si Cultelor, a unui text de proiect adus la cunostinta opiniei publice
in iunie 2005. Doua culte au refuzat partiparea la discutii si anume
Biserica Greco Catolicd, datoritaunordivergente legate de prevederile
patrimoniale, cuprinse in proiectul de lege si Organizatia Religioasa
Martorii lui Iehova.

Pentru a contribui la popularizarea proiectului de lege, ministerul
Culturii si Cultelor a organizat in 12-13 septembrie 2005 simpozionul
international cu tema ,Libertatea religioasd in context romanesc
si european” cu participarea unor reprezentanti ai organismelor
internationale — Comisia Europeand pentru Democratie prin Drept
(Comisia de la Venetia), O.S.C.E., specialisti din Europa si Statele
Unite.

Plenul Camerei Deputatilor a votat proiectul de lege in data de 13
decembrie 2006, cu majoritatea covarsitoare de 220 de voturi, cu doar
o abtinere si un vot impotrivd. Presedintele Romaniei a promulgat
legea prin Decretul nr. 1437/27.12.2006, legea dobandind numarul
489/2006. A fost publicata in Monitorul oficial nr. 11/8.01.2007.

Legea recunoaste rolul jucat de culte in viata societdtii romanesti,
cultele fiind un factor ai pdcii sociale. Se precizeaza clar faptul cad in
Romadnia nu exista religie de stat, acesta fiind neutru fatd de cultele
religioase. Statul roman considera cultele ca fiind egale in fata legii
si a autoritdtilor, acestea din urma colaborand cu cultele in domenii
de interes comun si oferind acestora sprijin. Totodatd, in virtutea
prevederilor legii, autoritatile centrale ale statului pot incheia cu
cultele religioase parteneriate pe domenii de interes comun.

Cultele recunoscute pot beneficia din partea statului de sprijin
material pentru cheltuieli legate de functionarea institutiilor de cult
reparatii sau constructii, in raport de numarul de credinciosi si de
nevoile reale.

Statul poate oferi de asemena sprijin pentru acoperirea
cheltuielilor salariale ale personalului clerical. Este sprijinit de
asemenea invatamintul confesional.

Asupra ajutoarelor materiale oferite cultelor statul are drept de
control. Evidenta finaciar contabila a cultelor trebuie sd se tind in
limba romadnad, la fel ca si corespondenta cu statul roman.
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Sectiunea a II-a a Legii nr. 489/2006, referitoare la infiintarea
unui cult religios a fost cea care a suscitat cele mai vii controverse.
Polemicile pornesc de la prevederea denumirii unui cult si anume
: ,denumirea unui cult nu poate fi identicd cu cea a altui cult
recunoscut in Romdnia”, fapt considerat discriminator, spre exemplu
se considerd nepotrivit faptul ca doar bisericile ortodoxe existente
pot folosi sintagma de ,biserica ortodoxa”, alte culte sau grupuri
desprinse neputand folosi aceastd denumire.

Perioada de 12 ani impusd pentru functionarea unei asociatii
religioase ce doreste sa devind cult, este consideratd mult prea mare.
De asemenea numadrul de 0,1% din populatia Romaniei, care trebuie
sa semenze adeziuni la noul cult este considerat a fi mult prea
mare (adicd aproximativ 22.000 de persoane). Sintagma , de interes
public’este consideratd ca fiind nerezonabild in acest context.”

Aceste prevederi sunt considerate ca descurajante in cazul
infiintdrii unui nou cult religios, fiind considerate favorizante la
adresa cultelor recunoscute initial de prezenta lege. Sistemul de
recunoastere a unui nou cult este apreciat de unii ca fiind extrem de
restrictivs.

Numadrul de 300 de membri, stipulat in articolul 4o, aliniatul 1,
necesar pentru constituirea unei asociatii religioase este considerat
ca fiind mult prea mare.

Bisericii Ortodoxe Romdane nu i se mai recunoaste titulatura
de biserica dominanta desi acest lucru era perfect posibil si in
actualele circumstante internationale. Atitudinea predominanta,
exprimatd intr-un comentariu general al Comitetului ONU pentru
Drepturile Omului, este ca ,statele pot recunoaste rolul special pe

2 Opinie cu privire la proiectul de lege privind libertatea religioasd si statutul
general al religiilor in Romdnia, Comisia Europeand pentru Democratiei prin
Lege (Comisia de la Venetia), Adoptat de cdtre Comisie la a 64-a sesiune
plenard (Venetia, 21-22 octombrie 2005)

B Cultele religioase care au beneficiat de recunoastere, in urma adoptarii
legii sunt: -Biserica Ortodoxd Romana; Biserica Ortodoxd Sarbd de Timisoara;
Biserica Romano-Catolicd; Biserica Romand Unitd cu Roma, Greco Catolica;
Arhiepiscopia Bisericii Armene; Biserica Crestina Rusa de Rit Vechi din Romania;
Biserica Reformata din Romadnia; Biserica Evanghelicd C.A. din Romania; Biserica
Evanghelica Lutherand din Romania; Biserica Unitariand din Transilvania; Uniunea
Bisericilor Crestine Baptiste din Romania; Biserica Crestina dupa Evanghelie din
Romania - Uniunea Bisericilor Crestine dupd Evanghelie din Romania; Biserica
Evanghelica Romand; Uniunea Penticostald - Biserica lui Dumnezeu Apostolica
din Romania; Biserica Crestind Adventistd de Ziua a Saptea din Romdnia; Federatia
Comunitdtilor Evreiesti din Romania; Cultul Musulman; Organizatia Religioasa
Martorii lui Iehova.
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care o anumitd bisericd sau denominatiune l-a jucat in societatea
lor, sau chiar sd proclame o religie ca si religie de stat, cu conditia ca
acest lucru sd nu ducd la discriminare pe baza credintei religioase”.**
In articolul 7, paragraful 2, se stipuleaza faptul ca ,Statul romdn
recunoaste rolul important al Bisericii Ortodoxe Romdne si al
celorlalte biserici si culte recunoscute in istoria nationald a Romdniei
si in viata societdtii romdnesti”. Desi peste 80% dintre romani
sunt autodeclarati ortodocsi, in urma recensamintelor efectuate,
legiuitorul a considerat ca Biserica Ortodoxa Romdnd nu poate
beneficia de sintagma , bisericd nationald” sau ,dominantd”.

In loc de concluzie:

Prezenta bisercii in stat nu trebuie privitd ca o implicare in
probleme politice sau administrative. Participarea bisericii in viata
sociald, in statul de drept, poate insemna participarea la demersuri
filantropice si caritative dar si de asistentd sociald, de ajutorarea celor
aflati in nevoie. Biserica Ortodoxd romana are o lunga traditie si o
bogatd activitate social-caritativd, pe care dupa 1989 o redescopera.
Participarea Bisericii in viata publicd inseamna implicare in viata
culturala si cea educationald. Aceasta ar putea insemna o ,identitate
crestind europeana” intr-o Europd care isi cautd identitatea si isi
structureaza valorile.
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RESPONSABILITATEA COPIILOR
SIMONA EFTIMIE

Rezumat:

Societatea actuald este bulversatd de schimbadrile rapide si
profunde in domeniul economic, cultural si politic. Familia este
in crizd de identitate si de responsabilitate. ,Scoala este ea insasi
0 cauzd de deteriorare a vietii poporului romdn.’, afirma Simion
Mehedinti incd din anul 1927, din cauza tendintei sale de a imita
fara discerndmant, proces care afecteaza atat sdndtatea fizicd cat
si sufletul poporului roman. Capitalismul a slabit rolul familiei si
al bisericii, distorsiondnd imaginea lor sociald si diminudndu-le
rolul de agenti de socializare. El a determinat cresterea mobilitatii
geografice si a slabit legaturile din interiorul familiei extinse.

Lumea isi deschide granitele si, in acelasi timp, paradoxal, si le
inchide pentru anumite categorii de populatie. Promovam toleranta,
dar demonstrdm intoleranta, uneori farda discerndmant. Initiem
programe de asistentd sociala pentru persoanele in nevoie, de care
insd beneficiaza si cei care nu sunt indreptdtiti s-o facd.

In acest context, a unei societiti anomice care nu-si asuma
responsabilitatea, lucrarea noastra propune o analiza a catorva
aspecte privind responsabilitatea copiilor si rolul muncii in procesul
de educatie.

Cuvinte cheie: responsabilitate, scoald, familie, copii, munca.

Abstract:

The society is overwhelmed about the rapid and profound
changes, specific to the economic, cultural and political areas. The
family is defined by an identity and responsibility crisis. ,School
itself is a cause for the deterioration or Romanian people’s life.”
believed Simion Mehedinti since 1927, because of its tendency to
imitate uncritically, process that affects both physical health and
soul health of Romanian people. The capitalism has weakened the
role of the family and of the church, changing their social image
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and diminishing their social agents’ role. It determined the growth
of geographic mobility and weakened the connections between the
members of extended family.

The world opens its borders, and meanwhile, as a paradox, close
them for certain population categories. We promote tolerance, but
still demonstrate intolerance, sometimes uncritically. We initiate
social assistance programs for in need people, and allow unfitted
people to benefit of them.

In this context, of a society that seems anomic and do not
assume responsibility, our paper proposes an analysis of few issues
concerning children responsibility and the role of labour in the
process of education.

Keywords: responsibility, school, family, children, labour.

1. Introducere

Societatea este bulversata de schimbadrile rapide si profunde
specifice vietii economice, culturale si politice, cu impact asupra
familiei caracterizatd de o crizd de identitate si de responsabilitate.
,Scoala este ea insdsi o cauzd de deteriorare a vietii poporului
romdn.”, afirma Simion Mehedinti inca din anul 1927 care face ca
»(nu) numai sanatatea fizicd, dar insusi sufletul poporului nostru a
fost adanc zdruncinat de pe urma acestei scoli™.

Capitalismul a diminuat rolurile de agenti de socializare detinute
de familie si de bisericd, creandu-le o imagine sociald negativa. Prin
cresterea mobilitdatii geografice, legaturile din interiorul familiei
extinse au sldbit, membrii familiei Instrainandu-se.

Lumea isi deschide granitele si, in acelasi timp, paradoxal, si le
inchide pentruanumite categorii de populatie. Promovam toleranta,
dar demonstrdm intolerantd uneori fara discernamant. Initiem
programe de sprijin social, de care insd beneficiaza si cei care nu ar
fi indreptatiti sa beneficieze.

Inacest context deinstabilitate sociald, de crizd a responsabilitatii,
ne-am propus sa identificaim cdateva aspecte specifice legate de
responsabilitatea copiilor - ce este, care sunt factorii implicati
in procesul de educare a ei, care este rolul muncii in educarea
responsabilitatii.

' A se vedea Mehedinti, Simion, Discursuri. Conferinte, Volumul I, Focsani,
Editura Terra, 2000, p. 127.
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Definirea responsabilitatii

Ursula Schiopu, in Dictionarul de Psihologie, defineste
responsabilitatea ca o ,capacitate de a impulsiona o actiune ce
serveste social si a o termina conferindu-i o identitate si intreaga
modalitate de a se folosi dar si evaluarea (valoarea) ce trebuie sd i se
acorde.™.

Din perspectiva sociologicd, responsabilitatea este definita
de Smaranda Mezei ca ,acceptarea sau suportarea consecintelor
(morale, sociale, juridice, financiare etc.) ale actiunilor concepute
si realizate”3.

Identificdm in aceste definitii doud aspecte definitorii ale
responsabilitatii: actiunea (conceputa si finalizata / realizatd) si
asumarea consecintelor / valoarea actiunii.

Tipuri de responsabilitate

Responsabilitatea, conform Dictionarului de psihologie, poate fi
temporara sau de diferite durate, dar existd si ,,responsabilitati care
sunt implicate in intreaga viatd ca acelea de a avea grijd de parinti si
de copii, de frati de asemenea”. Responsabilitatea fata de sot / sotie,
in societatea contemporand in care se vorbeste tot mai mult despre o
criza a familiei, nu se mai asumad cu adevdrat pentru toatd viata desi
prin Taina Sfanta a cdsdtoriei angajamentul este pe viatd. Acest tip
de comportament, din pacate, odatd cu destrimarea familiei, poate
atrage dupa sine si limitarea responsabilitdtii fatd de copiii rezultati
din acea casatorie.

Lanivelul macrosocial, identificim odistinctie pe care orealizeaza
Paul Fauconnet intre responsabilitatea de tip obiectiv (colectiva si
transmisibila), specificd societdtilor arhaice si cea de tip subiectiv
(individualizatd si interiorizatd)s. Observam recent o deplasare a
accentului de peresponsabilitateaasumatd colectiv (ceea ce exercitd o
presiuneasupraindividului sidetermindaasumarearesponsabilitatii
la nivel individual) spre responsabilitatea individualizata care poate
conduce mai degraba spre o deresponsabilizare, sau spre o asumare
difuza a responsabilitatii.

> A se vedea Shiopu, Ursula (coord.). Dictionar de psihologie, Bucuresti,
Editura Babel, 1997, p. 609.

3 A se vedea Zamfir, Citdlin, Vlisceanu, Lazar, (coord.), Dictionar de
sociologie, Bucuresti, Editura Babel, 1998, p. 504.

+ A se vedea Shiopu, Ursula (coord.), op. cit.

5 A se vedea Zamfir, Catdlin, Vldsceanu, Lazar, (coord.), op. cit.
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Putem astfel vedea, de exemplu, cum membrii unei familii
disfunctionale paseaza de la unul la altul responsabilitatea cresterii
si educarii copiilor, sau cum institutii ale statului (sub pretextul
legilor cu caracter interpretabil sau al schimbarilor prea rapide, greu
de asimilat) deplaseaza / deleaga responsabilitatea pentru anumite
probleme cu caractersocial, creand confuzie in randul beneficiarilor.

Deci se poate vorbi despre o responsabilitate a copiilor?

Responsabilitatea, conform Dictionarului de psihologie, poate fi
asociatd doar persoanelor ,mature, fara handicapuri intelectuale,
afective, de vointd etc.”. Asadar, din punct de vedere psihologic si
legal, nu putem vorbi despre o responsabilitate a copiilor. Bazele
acesteia insd se pun inca de la varstele mici.

In acest caz, ne intrebam cui apartine, in conditiile actuale,
responsabilitatea pentru copii, pentru cresterea si educarea lor si
care sunt modalitatile potrivite prin care, in timp, odata cu cresterea
si dezvoltarea lor, copiii pot deveni persoane responsabile.

2. Factori responsabili pentru devenirea copiilor

Scoala

De la inceputurile anilor 1900, John Dewey, in Scoala si societatea
(in Trei scrieri despre educatie, 1978) ne atragea atentia efectelor in
plan social (si al educatiei) ale schimbarilor produse de dezvoltarea
stiintei si a tehnologiei: ,obiceiurile de viata se schimba uimitor
de neasteptat si de radical (...). Chiar si ideile si interesele noastre
morale si religioase, cele mai conservatoare pentru ca sunt adanc
infipte in natura noastrd, sunt afectate profund. Nu se poate concepe
ca aceasta revolutie sd nu afecteze educatia mai mult decat intr-un
mod formal si superficial.””.

El analizeaza si argumenteazd disparitia ,sistemului casnic si al
relatiilor de vecindtate” in care fiecare persoand avea un rol definit,
procesul de productie era vizibil, de la materiile prime produse in
gospodadrii pand la atelierele in care erau realizate produsele finite.
Copiii isi aveau propriul rol care evolua ,pe mdsura ce castigau in
puteresicapacitate”®educandu-seastfel caracterul, responsabilitatea,
obligativitatea de a contribui cu ceva la dezvoltarea societatii; era o

° A se vedea Shiopu, Ursula (coord.), op. cit.

7 A se vedea Dewey, John. Trei scrieri despre educatie, Bucuresti, Editura
Didactica si Pedagogicd, 1978, pp. 88-89.

8 Idem, p. 89.
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necesitate fireasca ,sd-si indeplineasca atributia constiincios si in
cooperare cu ceilalti™.

Spre deosebire de perioada comunistd care a inchis granitele si a
izolat astfel poporul roman, impiedicind pdtrunderea cu usurinta
si fard cenzura a ideilor pedagogice venite din afard, consideram
ca, in conditiile actuale, ca si la inceputul anilor 1900, multe
dintre schimburile si schimbadrile culturale sunt intense, dar fara
discernamant.

Inci din1927, S. Mehedinti sesiza pericolul unei scoli ,de imitatie,
care a incercat sd modeleze pe toti copiii din toate partile tarii, dupa
acelasi calapod, ca si cum toti ar fi avut acelasi insusiri si aceeasi
menire in viatd, oricare ar fi coltul de tard in care s-au ndscut™.

Sociologul roman ne aminteste in acest sens despre incercdrile
scolii romdnesti de a imita scoala prusiand (munca scolard bine
reglementatd), restructurarea sistemului de invatamant la nivel
liceal (cu specializdri, urmata de renuntarea la ideea specializarilor),
modelul francez de educatie, orientarea spre clasicism etc.; iar
schimbarile politice au perturbat atunci, ca si acum, viata scolii,
pentru cd un nou ministru insemna atunci (si, din pacate, lucrurile
nu sunt mult diferite azi) o noud directie de reforma.

Si evident, ludnd in considerare specificitatea sistemului de
invdtdmant, schimbarea are nevoie de timp pentru a se produce,
iar propunerea (si impunerea!) rapidd a unei noi schimbari produce
haos, asa cum ne-au demonstrat incercdrile (experimentdrile) din
sistemul romanesc.

[atda cum descrie Simion Mehedinti scoala si societatea de la
inceputul anilor 1900:

»Scoala, asa cum e azi, nu numai cd n-a ajutat statul, dar a mers si
merge chiar contra intereselor neamului romanesc.

Scoala romdnd de azi este un mijloc de sartoizare si deci de
scadere a vitalitatii poporului nostru. (...) M-am multumit sa ardt in
ce imprejurari a inceput devierea biologica si culturald a poporului
nostru, gratie unei scoli superficiale, care crede in cerneala si hartie
ignorand realitatile vietii. Sub pretextul de culturd generald si alte
parigorii ale retorilor de ocazie, ajutati de pasivitatea birocratica a
unor pedagogi iesiti din mediul orasenesc, necunoscdtori ai muncii
de toate zilele in sate, am indus in eroare tineretul tarii, am provocat
deteriorarea lui fizica in scoli de ocazie, cu profesori de pripas, si,

9 Ibidem.
© A se vedea Mehedinti, Simion, op. cit., p. 131.
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ceea ce e mai grav: am declasat mase intregi de tineri, impingandu-
le in impas, adica facandu-le elemente neapte pentru lupta vietii. La
mortalitatea efectivd a copiilor, am addugat mortalitatea preventivd
a sterilitatii celor exclusi de la posibilitatea de a-si intemeia o familie.

lata directia scolii care in loc de a ne invdta singura invataturd
mare a vietii: munca, sub orice forma ar fi, a indrumat si indruma
spre certificat si postularea unei situatii dependenta de bugetul
statului.™

Lecturand transcrierea Conferintei Scoala romdnd si capitalul
biologic al poporului romdn, tinutd in cadrul Astrei medicale
si biopolitice in Cluj la 16 februarie 1927 de Simion Mehedinti,
recunoastem parca si descrierea stdrii scolii de azi. Se pare ca toate-s
vechi si noud toate (asacumreflecta si marele M. Eminescu in Glossa):
o0 scoald ruptd parca de viata (care se face cu cerneala si hartie), fara
orientare practicd, in care scolile de vocatie au disparut facand loc
absolventilor de liceu (cu sau fara diploma de bacalaureat - acelasi
tip de bacalaureat), cu "profesori de pripas” — absolventi de facultate
care devin cadre didactice ca solutie de rezervd, pand cand vor reusi
sd 1si gdseasca un loc de muncd mai bun (nu neapdrat cu mai putina
muncd, ci mai bine platit si cu o recunoastere sociala mai bund),
care ofera mai degrabda competente certificate prin diplome si nu
competente practice, si astfel se indepdrteaza de idealul educational
descris in lege - integrarea profesionald.

Munca, afirmd marele sociolog roman, ar trebui sa fie scopul,
metoda, mijlocul pentru atingerea cunoasterii, ,cea mai mare
invatiturd a vietii” si nu certificatul. In acest sens ne aminteste
povestea lui Oscar Wilde care, dupa perioada de ratdcire (asemeni
fiului risipitor, am spune), ajunge sd cunoasca adevaratul sens al
vietii si calea prin care poate depdsi problemele:

,Cine n-a cunoscut munca si n-a avut prilej sa guste suferinta
acela degeaba a trait pe pamant. E ca un lunatec ce ratdceste pe
marginea unei prapdstii.”>

Familia

Copiii, spun sfintii pdrinti, nu ne apartin, ei ne sunt doar
incredintati noud de Dumnezeu. Astfel, cresterea, formarea,
educatia lor ar trebui sa ne responsabilizeze in mare mdsura pe noi

" Idem, pp. 127-128.
2 A se vedea Mehedinti - Soveja, Simion. Altd crestere. Scoala muncii,
Pitesti, Editura Rotonda, 2009, p. 193.
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parintii, educatorii, membrii comunitatii, decidentii politici. Si cum
primul mediu in care copilul invatd bazele responsabilitatii este
familia, inainte de toate, parintii trebuie responsabilizati pentru
,profesia de pdrinte”. Si care este cel mai potrivit model / ideal decat
modelul educativ intruchipat de lisus? Deopotriva pentru copii cat
si pentru pdrinti... dar si pentru profesor...

»Avand o mare iubire pentru noi, o iubire de neinchipuit,
Dumnezeu ne-a propus prin Fiul Sdu pedagogia vietii vesnice, o
pedagogie care nu se va lua de la noi niciodatd. Aceastd pedagogie
este calea pe care trebuie s-o urmdam pentru a avea in noi viata.”

Parintii nu pot fi mai bucurosi decat sd munceasca pentru copii,
sd se sacrifice si, daca este nevoie sa invete umilinta pentru ei, pentru
binele lor. La baza societdtii std familia, iar tdria familiei este data
de credinta: ,De relatia tatdlui, a mamei, a bunicului, a bunicii sau
a fratilor cu cei de langd ei, cu ceea ce-i in jur depinde, in general,
statornicia cdminelor, a familiilor, a neamului, a satului, a orasului,
a statului. Dacd omul si-a petrecut inceputul vietii in atmosfera
cinstei, a dragostei, a responsabilitdtii pentru cele facute (...) daca
aceastd inclinatie spre bine a fost tot timpul dezvoltata in el de cei ce
il iubesc, atunci cand va intra in viata de adult, ca un raspuns la ceea
ce poarta in el, va cduta sd fie sincer, bun, neprihdnit.”+

Asadar, bazele dezvoltdrii morale, a unei morale sanatoase,
care include si responsabilitatea, asumarea faptelor tale, se pune
intr-o viata de familie sdndtoasd cu principii morale vechi, dar nu
invechite, care au trecut proba timpului.

Responsabilitatea se formeazd de la varste timpurii, prin
implicarea in activitati diverse. La inceput in joacd, apoi prin muncad.
Joaca copiilor este bucurie, dar si munca trebuie facuta la fel. Munca
se face cu bucurie, iar bucuria ne da energie. Frumos spune pdrintele
Teofan de la Sf. Manastire Nera, ca ,pe oamenii bucuriei se cladeste
nadejdea™s.

Mei-Ling Hopgood descrie cum copiii din satucele mayase sunt
pusi sd munceasca de la varstele mici, pe mdsura puterilor, insa

5 A se vedea Ciocdrlan, Sergiu. Clonele invdtdmantului romdnesc - un
experiment al urii fatd de valori: contra educatiei trimfaliste de astdzi, Galati,
Editura Egumenita, 2016, p. 33.

4 A se vedea Ansimov, Gheorghe. Lectiile tatdlui meu, Galati, Editura
Egumenita, 2014, pp. 82-83.

s Pe oamenii bucuriei se clddeste nddejdea, interviu cu Pdrintele Teofan
de la Nera de Claudiu Tarziu, http://claudiutarziu.ro/parintele-teofan-de-

la-nera-pe-oamenii-bucuriei-se-cladeste-nadejea, 15 martie 2017, accesat in
martie 2017.
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cu naturalete, in conditiile in care toti fac acest lucru. Descriind
specificul vietii dintr-o familie cu noua copii, autoarea afirma:

,La ei in familie nu se fdcea diferenta dintre joacd si muncd -
fiecare presta, pur si simplu, tot ceea ce era nevoie. Chiar dacd era
destul de greu, nu se plangea niciunul.”®

Chiar dacd vremurile s-au schimbat, obiceiul de a responsabiliza
copiii implicandu-i in treburile casnice a rdmas o practica obisnuita
in aceste familii:

,Eliazar (in varsta de trei ani, n.n.) este foarte mandru de gileata
sa speciala, pe care o foloseste pentru a-i aduce mamei apd, necesara
la gatit si la curdtat. (...)

Trebuie sd invete sd aiba grija, caindva, de propriile gospodarii (...).
Daca invatd sa ajute cat sunt mici, asta inseamna ca vor fi capabili
sd obtinad tot ceea ce isi doresc.” 7.

,Copilul e un muncitor neobosit, care cere mereu de lucru si da
de lucru celor dimprejurul lui™. De la joacd el invata sa munceascd
sub indrumarea si cu sprijinul familiei. Cu timpul, argumenteaza
sociologul roman, munca dezvolta inteligenta, intareste fizicul,
mijloceste achizitiile, invatatura, formeaza caracterul.

Biserica

,Numai biserica poate da Invdtdtura unei muncitoare si
indrumarea spre ideal femeilor care nu stiu destul ce e munca. Insa
nu prin rugdciuni stereotipe, nici prin discursuri, ci prin pilda de
iubire crestineascd, data de preot, si prin munca sa pozitiva.

Dupd cum mama este invatatoarea copiilor, de asemenea, preotul
trebuie sd fie invatdtorul mamelor; predica trebuie sa devina o lectie
de pedagogie cu privire la educatia fizica, intelectuald si formarea
caracterului.”

Mama poate fi privitd ca o punte de legaturd intre copil si biserica.
Dintotdeauna, privind in istorie, caracterele puternice au avut la
raddcini o mama credincioasd, cu principii sandtoase pe care le-a
sadit copilului. Nu neaparat mame cu studii inalte ci mame care si-
au inteles menirea lor in lume, de factor de inceput al educatiei,
care au avut parte de preoti care sd le calauzeascd, de o bisericd vie,
implicatd in viata comunitatii.

1 A se vedea Hopgood, Mei-Ling. Mama si copilul in diverse culturi: aventuri
educative in lumea intreagd, Bucuresti, Editura Philobia, 2015, p. 237.

7 Idem, pp. 237-238.

8 A se vedea Mehedinti - Soveja, Simion. Altd crestere..op. cit., 145.

9 [dem., p. 134.
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Intr-o lume careridicé larangul de valoare toleranta, nonviolenta,
cazurile de violentd in familie au crescut din punct de vedere
statistic. Preotul poate, prin pilde, sa invete familia (mama) cd au la
indemand cuvantul, dar mai ales fapta pentru educarea caracterelor
copiilor.

3. Obstacole / dificultati in responsabilizarea copiilor in
educatia contemporana

Astdzi oamenii nu mai reusesc sa aibd tihnd. De ce? Pdrintele
Teofan ne oferd o explicatie: ,pentru cd traim pe orizontal, nu pe
vertical. Sunt doud dimensiuni ale timpului, iar noi o preferam pe
aceea care merge numai la suprafata lucrurilor, cu o viteza mai mare.
Dar fdra nici un castig, pe vertical inaintezi mai greu, dar cu mai
multd bucurie si mai mare liniste, cici mergi spre Domnul. Insi e
foarte dificil sa alegi dimensiunea verticald, pentru cd ar trebui sa te
insingurezi. Or, omul nu mai poate sta cu el insusi. Suntem invatati
de mici sd nu acceptam sd ramanem singuri cu noi insine.”>

Viata de astdzi este mult mai tumultoasd, mai provocatoare, mai
instabild din punct de vedere social (economic, politic, cultural). In
consecinta, profilul psihosocial al copilului s-a schimbat - nu mai
sunt supusi, asteptand docili sa le fie comunicate informatii si sarcini
de lucru, ci sunt curiosi si se manifesta ca atare, adreseaza intrebari,
starnesc controverse, iardacd nu li se permite, se revoltd sau refuza sa
mai coopereze. Schimbarea e radicald, deci si schimbarea in relatia
educativa trebuie sa fie radicala. Scoala, in general, ofera un mediu
artificial care nu intruneste multe dintre caracteristicile mediului
social.

O solutie 1n aceastd directie, care sd pregateascd copilul sa-si
asume responsabilitdti personale si sociale, ne oferea John Dewey:
scoala sa propund activitdti practice, dar nu vdzute ca discipline
de studiu distincte ci privite ,in semnificatia lor sociald, ca tipuri
de procese prin care societatea progreseazd, ca procese care
familiarizeaza pe copil cu unele din necesitdtile primare ale vietii
comunitatii (...), ca instrumente prin care scoala insasi va deveni o
forma specifica a vietii active a comunitdtii, in loc de un loc izolat in
care se invata lectii”™

2 Pe oamenii bucuriei se clddeste nddejdea, interviu cu Pdrintele Teofan

de la Nera de Claudiu Tarziu, http://claudiutarziu.ro/parintele-teofan-de-

la-nera-pe-oamenii-bucuriei-se-cladeste-nadejea, 15 martie 2017, accesat in
martie 2017.

1 A se vedea Dewey, John. Trei scrieri ...op.cit., p. 91.
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lata cum putem intelege rolul unei invatdri bazate pe experientd
practicd, pe formare de competente, proces in urma caruia se poate
dezvolta cunoasterea.

lar rolul profesorului este acela de a cdlduzi cu drag, dupa
modelul lui lisus, invataceii, asa cum il descrie profesorul Sergiu
Ciocarlan: ,Adesea, elevii ii puneau Profesorului intrebari pline de
miez, iar Profesorul raspundea cu drag, uimindu-i pe copii cu ceea
ce cunostea. Mai adanc decat adancul rdcoros si limpede al fantanii
era cunoasterea lui”>

Ori in conditiile in care scoala, familia, comunitatea, societatea
in ansamblu trateaza cu superficialitate relatia cu tinerii, in ciuda
eforturilor de a le asigura confortul material, adesea lipseste
relatia umand autenticd, iar tinerii se simt abandonati — pdrintii i
abandoneaza pentru a munci departe de casd, scoala 1i abandoneaza
prin prezenta unor ,profesori” fard vocatie, care nu inteleg rostul si
responsabilitatea profesiei si se simt coplesiti de haosul schimbarilor,
prea putini interesati de rostul (auto)reflectiei, societatea fii
bulverseaza prin promovarea unor modele de oameni ,de succes”
al cdror secret nu este intotdeauna scoala, educatia, ci mai degraba,
ocolirea normelor.

In acest context, intelegerea gresita a responsabilititii de catre
adulti (demonstratd prin modelele de relationare afisate tot mai
frecvent — migrarea departe de familie si copii in cdutarea unor
surse de venit mai bune, divortul, familiile reconstituite, casdtoriile
,de probd” etc.), indiferenta ii determind pe tineri la redefinirea
conceptului de responsabilitate.

O alta explicatie pentru comportamentul tinerilor ne ofera si
Parintele Teofan de la Mandstirea Nera: ,Voi raspunde cu un cuvant
pe care l-am auzit de la Gheronda losif Vatopedinul, la manastirea
Vatoped, si care m-a marcat. Si anume, cd drama tineretului de
astdzi nu este ca merge pe o cale gresitd, cdci toate generatiile fac
greseli, ci cd nu-i mai pasa. (...) Cea mai mare problemad a tinerilor
de azi este lipsa de sens a vietii lor. Este o consecinta a instrdindrii
noastre de Dumnezeu.”s

Fard credintd este greu, daca nu imposibil sa-ti gdsesti sensul vietii,
si ne amintim cd insusi pdrintele pedagogiei, Jan Amos Comenius
propunea ca scop al educatiei pregdtirea pentru viata viitoare.

2 A se vedea Ciocarlan, Sergiu. Clonele invdtdmdntului romdnesc.. ...op.cit.,
p‘ 33‘ .. . . v v . . . v .
3 Pe oamenii bucuriei se clddeste nddejdea, interviu cu Pdrintele Teofan de la

Nera de Claudiu Tarziu, http://claudiutarziu.ro/parintele-teofan-de-la-nera-pe-
oamenii-bucuriei-se-cladeste-nadejea, 15 martie 2017, accesat in martie 2017.
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4. Inloc de concluzii: ce solutii avem?

Putem afirma, asadar, cd responsabilitatea este (sau ar trebui sa
fie) mai degrabad o caracteristica adultilor decat a copiilor si cd este
impropriusdauzim sau sdafirmam cdastdzi tinerii sunt iresponsabili.
Este responsabilitatea noastra ca parinti, educatori, societate sa le
oferim modelele de responsabilitate pe care sd le urmeze, sa folosim
metode adecvate pentru o viatd morald sdndtoasd (si ce resurse
mai potrivite putem gdasi decat in comoara din scrierile sfinte?), sa
constientizam rolul nostru ca adulti in viata copiilor restructurandu-
ne propria scald de valori.

,La noi, tinerii nu se mai cunosc in biserica pentru ca nu avem
activitdti sa-i punem impreund, sd comunice si sd dobandeasca
valorile fundamentale ale vietii si o perspectiva crestin — ortodoxa
asupra lor. (...) Ca pdrinte, sunt obligat sd-i dau copilului tot ce pot
eu mai bun si, candva, acea sdimanta bund va inflori.”>

Asadar, intr-o perioadd in care faptele bune nu mai suscitd
interesul maselor largi de consumatori de media, ci picanteriile,
barfele, scandalurile, familia, biserica si scoala trebuie sd lupte in
directia dezvoltarii caracterelor puternice. lar acest lucru se poate
dobandi prin mijlocul care a stat intotdeauna la indemana omenirii
— munca. Oamenii de valoare nu s-au ridicat prin diplomele pe care
le-au primit ci prin ceea ce au demonstrat prin munca:

»,Nu-i de ajuns sd ddruiesti cuiva o Evanghelie ca sa-l faci bun
crestin. Nu-i de ajuns o carte despre pomadrit, pentru ca gradina
sdteanului sa se umple de poame. Nu cartea invatd pe om, ci munca.
Numai ea poate da deprinderi bune si tari. Cititul ajuta doar pe cel
care munceste, nu pe cel care isi plimba ochii pe carte.”*

Bazele responsabilitdtii copiilor se pun la varste timpurii, chiar
daca din punct de vedere psihologic si legal nu se poate vorbi despre
o responsabilitate a copiilor. Pentru a ajunge insa la dezvoltarea
acesteia, existd acei factori, mentionati anterior, care ar trebui
constientizati de rolul lor in responsabilizarea copiilor: familia,
biserica, scoala, societatea. Si cu cat abordarea rolurilor acestor
factori si viziunea la nivel macro asupra institutiilor cu rol educativ
vizeazd o arie mai largd, cu atat responsabilitatea este mai difuza si
mai greu de asociat.

Asadar, considerdm ca bazele responsabilitdtii se pun in familie,
prin modelele comportamentale oferite de cdtre pdrinti. Pentru

24 Ibidem.
5 A se vedea Simion Mehedinti-Soveja, Prefata la editia a saptea, 2009, p. 37.
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aceasta, ar fi nevoie de programe pentru educatia familiei, in directia
responsabilizdrii acesteia fata de cresterea si formarea unui copil,
incd inainte de aparitia acestuia, asa cum afirmam si intr-o lucrare
mai veche (v. Simona Eftimie, 2006). Apoi, procesul inceput aici,
se continud in alte medii / institutii cu care el interactioneaza
— biserica, scoala, comunitatea / societatea. Cum? Solutia ne-o
propune tot Simion Mehedinti-Soveja (demonstrand cum ideile
valoroase raman la fel de valoroase dupa ce trec proba timpului):

»2Neamul romanesc nu va putea birui greutdtile de azi, decat mun-
cind mai mult si mai bine decat cei care il dusmdnesc, si intrecandu-i
prin moralitate.” (in Prefata la editia a saptea, 2009, p. 37)
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